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Wstep

Tolerancja religijna stanowi jeden z kluczowych elemen-
tow polskiej pamieci historycznej, a zarazem wazny punkt
odniesienia w polityce historycznej panstwa. Odwolywanie
sie do niej pozwala budowac obraz Rzeczypospolitej jako kra-
ju wyjatkowego na tle Europy, w ktorym w przeciwienstwie
do krwawych wojen religijnych Zachodu mozliwe bylo po-
kojowe wspdlistnienie wielu wyznan i narodéw. Szczegdlne
znaczenie przypisuje sie tu Konfederacji Warszawskiej z 1573
roku, uznawanej za unikalny w epoce akt prawny gwarantujg-
cy »pokdj miedzy réoznowiercami’.

Z biegiem czasu narracja o ,Polsce bez stoséw” utrwalila si¢
zaré6wno w nauce, jak i kulturze politycznej. Dzieta Janusza Ta-
zbira i innych badaczy uksztaltowaly przekonanie, ze tradycja
tolerancji religijnej stanowi wyrdznik polskosci, a jej przypomi-
nanie moze pelni¢ funkcje tozsamosciotworczg i wizerunkows.
W polityce historycznej III RP czgsto eksponuje si¢ te tradycje
jako element dziedzictwa narodowego, budujacy dume i poczucie

historycznej ciaglosci, ale tez jako narzedzie dyplomacji kultural-



nej — dowdd, ze Polska od wiekéw wnosita do Europy wartosci
pluralizmu i wolnosci.

Jednocze$nie badania historyczne i krytyczna refleksja wskazuja
na zfozonos¢ tego dziedzictwa. Polska tolerancja nie byta absolutna -
miala swoje granice, czego dowodem byly m.in. represje wobec arian,
napiecia z prawoslawnymi czy powracajace przejawy antyjudaizmu.
Polityka historyczna, selektywnie siegajac do przesziosci, bywa wigc
oskarzana o jednostronno$¢ i mitologizowanie dawnej Rzeczypospo-
litej. To napiecie miedzy afirmacjg a krytyka staje si¢ istotnym proble-
mem w ksztaltowaniu wspolczesnego dyskursu pamieci.

Celem niniejszej publikacji jest ukazanie, w jaki sposéb polska
polityka historyczna wykorzystuje i interpretuje tradycje toleran-
cji religijnej — od dziedzictwa I Rzeczypospolitej, przez XIX i XX
wiek, az po wyzwania wspodlczesnosci. Analiza pozwoli dostrzec
zaréwno sile mitu o ,panstwie bez stoséw’, jak i jego ogranicze-
nia, a takze zrozumie¢, jakie konsekwencje ma on dla debaty pu-
blicznej i wizerunku Polski w Europie i $wiecie.

Krzysztof Drozdowski
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Tolerancja religijna i réwnouprawnienie staly si¢ na prze-
strzeni wiekow swoistymi znakami rozpoznawalnymi Rzeczy-
pospolitej. Podczas, gdy w wielu krajach Europy przesladowano
niechrzescijan, w Polsce cieszyli si¢ oni swobodami religijnymi.
Dominujacg role katolicyzmu jedynie zawsze podkreslano. W ar-
mii Rzeczypospolitej, na przestrzeni jej dziejow, stuzyli takze
przedstawiciele niemal wszystkich wyznan i narodowosci, jakie
Rzeczpospolita w danych granicach zamieszkiwaty. Dla wszyst-
kich nich, za sprawg owej stuzby, Rzeczpospolita jeszcze bardziej
stawala sie ojczyzna - ich ojczyzna.

Okres rozbioréw, to czas, kiedy poszczegélne panstwa za-
borcze realizowaly wlasng i zarazem rézng wobec siebie poli-
tyke narodowosciows i religijng. Stuzba w armiach poszczegdl-
nych panstw regulowana byla réwniez przepisami odrebnymi dla
kazdego z nich. Dopiero koniec I wojny $wiatowej i odrodzenie
Rzeczypospolitej przyniosty w tej materii zmiany. Wtadze polskie
od samego poczatku podkreslaly, ze system ustrojowy panstwa
ma by¢ oparty na zasadach réwnosci obywateli wobec prawa bez
wzgledu na narodowos¢ czy wyznanie.

II Rzeczpospolita nie byla krajem jednolitym narodowosciowo
czy religijnie. Spisy powszechne z 1921 roku i 1931 roku wykazaly,
ze niemal 1/3 obywateli panstwa nie byla Polakami, tudziez byla
innego niz wyznanie katolickie obrzadku rzymskiego. Z drugiej
za$ strony na wszystkich obywateli pici meskiej, bez wzgledu na
narodowo$¢ czy wyznanie, nalozono obowigzek stuzby wojsko-

wej. W procesie organizacji Wojska Polskiego uwzgledniono fakt,
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iz obywatele panstwa reprezentujg zréznicowane grupy religijne.
Ich prawa w tej materii zostalo odpowiednio zagwarantowane.

Celem niniejszego artykulu jest zilustrowanie tego, w jaki
sposob, od strony formalno-prawnej, zabezpieczono w Wojsku
Polskim okresu miedzywojennego prawa mezczyzn, obywateli
polskich, a zarazem reprezentantéw mniejszosci religijnych w za-
kresie swobody realizowania kultu religijnego. Podstawe Zrédlowa
pracy stanowig materialy archiwalne, akty prawne oraz opraco-
wania naukowe. Praca ma takze na celu ukazanie, w jaki sposdb,
w analizowanym okresie czasowym, Panstwo Polskie podchodzi-
to do spraw zwigzanych z tolerancja religijna.

Jak juz wspomniano, II Rzeczpospolita byta krajem wielona-
rodowym. Zgodnie z wynikami pierwszego spisu powszechne-
go, przeprowadzonego 30 wrzesnia 1921 roku, Polske w jej ow-
czesnych granicach (bez Wilna i Wilenszczyzny, tj. tzw. Litwy
Srodkowej oraz gérnoslaskiej czesci wojewddztwa $laskiego) za-
mieszkiwalo niemal 26 mln obywateli. P6zniejsze uwzglednienie
ludnosci ziem, na ktérych spis si¢ nie odbyt daly facznie liczbe
27,2 mln mieszkancéw. Z tej liczby 63,8% obywateli zadeklaro-
walo wyznanie katolickie obrzagdku rzymskokatolickiego, 11,2%
- obrzadku greckokatolickiego, 10,5% — wyznanie prawostawne,
10,5% - mojzeszowe, 3,7% — ewangelickie i 0,3% - inne'.

Drugi spis powszechny, przeprowadzony 9 grudnia 1931 roku
wykazal, Ze Rzeczpospolita zamieszkiwalo niemal 32 mln oby-

wateli, w tym 64% wyznania rzymskokatolickiego, 11,8% - pra-

! Maty Rocznik Statystyczny 1930, Warszawa 1930, s. 4, 9.
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woslawnego, 10,4% - greckokatolickiego, 9,8% - mojzeszowego,
2,6% — ewangelickiego i 0,6% — inne”.

Do wybuchu II wojny $§wiatowej w Polsce nie przeprowadzono
juz kolejnego spisu, natomiast szacuje si¢, Ze przy wzroscie liczby
mieszkancow do okoto 36 mln, podzialy ze wzgledu na wyznanie
obywateli byly w ujeciu procentowym zblizone. Potwierdzaja to
takze wyniki spiséw z 1921 i 1931 roku, gdzie odsetki te nie ulega-
ty jakim§ drastycznym zmianom.

Powyzsze dane potwierdzaja fakt, ze 6wczesna Rzeczpospolita
byta krajem ze wszech miar wielonarodowym, wielokulturowym
i wieloreligijnym. Taki stan rzeczy uwzglednialy obydwie ustawy
zasadnicze, tj. konstytucje marcowa i kwietniowa.

Pierwsza z wymienionych, uchwalona 17 marca 1921 roku,
gwarantowala wszystkim obywatelom réwne prawa. Przykiado-
wo art. 110 stanowil, ze Kazdy obywatel ma prawo zachowania
swej narodowosci i pielegnowania swojej mowy i wlasciwosci
narodowych, z kolei w art. 111 zapisano, ze wszystkim obywate-
lom porecza sie¢ wolno$¢ sumienia i wyznania. Zaden obywatel
nie moze by¢ z powodu swego wyznania i przekonan religijnych
ograniczony w prawach, przystugujacych innym obywatelom. Ar-
tykut 113 pozwalal wszystkim wyznaniom na publiczny kult oraz
nabywanie przez zwiazKki religijne majatkow. Artykut 109 likwido-
wal ustawy dyskryminacyjne panstw zaborczych. W artykule 114
zastrzezona zostala jednak nadrzednos¢ katolicyzmu obrzadku

rzymskiego: Wyznanie rzymsko-katolickie, bedace religia prze-

* Maty Rocznik Statystyczny 1939, Warszawa 1939, s. 25.
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wazajacej wigkszosci narodu, zajmuje w Panstwie naczelne stano-
wisko wérdd réwnouprawnionych wyznan®.

Konstytucja kwietniowa, uchwalona 23 kwietnia 1935 roku,
cho¢ w wielu miejscach do$¢ zasadniczo przebudowywala ustréj
panstwa, w dalszym ciggu gwarantowatla calo$¢ swobdd mniejszo-
$ci z wezesniejszej ustawy zasadniczej. Cho¢ w samym jej tekdcie
brak bylo bezposrednio zapiséw odnoszacych si¢ do mniejszosci
narodowych, to warto podkresli¢, ze w art. 81 ust. 2 zapisano, ze
uchylona zostaje konstytucja marcowa z wyjatkiem art. 99, 109-
1181120, a zatem w przedmiocie przepiséw dotyczacych wiasnie
ochrony konstytucyjnych praw i wolnosci mniejszosci narodo-
wych i religijnych®.

W okresie miedzywojennym starano si¢ takze systematycz-
nie uchyla¢ wszelkie prawodawstwo odziedziczone po zabor-
cach, ktére w swoich zapisach mialo charakter dyskryminujacy,
co dotyczylo gléwnie Zydéw. Zwieniczeniem tych dziatan byto
uchwalenie 13 marca 1931 roku ustawy o wygasnieciu mocy
prawnej przepisow wyjatkowych, zwigzanych z pochodzeniem,
narodowoscia, jezykiem, rasa lub religja obywateli Rzeczypo-
spolitej”.

* Dziennik Ustaw 1921, nr 44, poz. 267.
* Dziennik Ustaw 1935, nr 30, poz. 227.

* Dziennik Ustaw 1931, nr 31, poz. 214. Szerzej nt. kwestii mniejszosci narodowych
IT RP w $wietle dwczesnych aktow prawnych patrz: B. Stoczewska, Mniejszosci na-
rodowe w Swietle konstytucji oraz innych aktow prawnych, [w:] Konstytucjonalizm,
doktryny, partie polityczne. Ksigga dedykowana Profesorowi Andrzejowi Zigbie, red.
R. Ktosowicz i in., Krakow 2016, s. 669-683.
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Za prawami szly rzecz jasna takze obowiazki, ktére obejmo-
waly wszystkich obywateli panstwa. Jednym z tych obowiazkdw,
ktéry dotyczyt mezczyzn, byt obowigzek stuzby wojskowej. Juz
zapisy konstytucji marcowej w art. 91 stanowily, ze wszyscy oby-
watele sg obowigzani do stuzby wojskowej. Aktem wykonawczym,
uszczegOlawiajacym to zagadnienie przez wieksza czes¢ okresu
miedzywojennego byla ustawa z 23 maja 1924 roku o powszech-
nym obowigzku stuzby wojskowej. Artykul 2 ustawy méwit jasno:
Powszechna stuzba wojskowa, zasadniczo dla wszystkich jedna-
kowa, jest osobistym obowiazkiem kazdego obywatela Rzeczypo-
spolitej ptci meskiej®.

9 kwietnia 1938 roku wprowadzono ustawe o powszechnym
obowigzku wojskowym, ktéra zastepowala wczesniej cytowana.
Artykul 8 ustawy wskazywat jednak jasno: Powszechnemu obo-
wigzkowi wojskowemu podlega kazdy obywatel polski pici me-
skiej’.

Warto przy tej okazji doda¢, ze w latach 1918-1921 armia pol-
ska miala charakter narodowy (stuzyli w niej jedynie Polacy, za$
przedstawiciele innych narodéw ochotniczo). Po 1921 roku stata
sie ona armig panstwowa®. Takie zmiany wymagaly odpowiedniej

regulacji w zakresie organizacji i zasad stuzby wojskowej, w ktore;j

¢ Dziennik Ustaw 1924, nr 61, poz. 609.
7 Dziennik Ustaw 1938, nr 25, poz. 220.

8 W 1922 r. wskazywat na to dwczesny minister spraw wojskowych gen. Kazimierz
Sosnkowski. Szerzej: T.A Kowalski, Mniejszosci narodowe w sitach zbrojnych Drugiej
Rzeczypospolitej Polskiej (1918-1939), Torun 1998, s. 97.
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niezbednym stawalo si¢ uwzglednienie potrzeb religijnych odby-
wajacych stuzbe wojskowa.

W tym celu, w strukturach Wojska Polskiego, do zycia po-
wolano stuzbe duszpasterstwa wojskowego. Byt to dzial admini-
stracji wojskowej powotany dla zaspokajania potrzeb religijnych
armii i stuzacych w niej zolnierzy. W toku przejscia Wojska Pol-
skiego na organizacje pokojows, 18 listopada 1921 roku minister
spraw wojskowych zatwierdzil organizacje stuzby duszpasterstwa
wyznania katolickiego tworzgc Kuri¢ Polowg Wojska Polskiego.
W przypadku wyznan niekatolickich, wytaczonych spod jurys-
dykgcji Kurii, stworzono w 1921 roku Wydzial Wyznan Niekato-
lickich. Strukture Wydzialu w 1921 roku tworzylo pie¢ referatow:
wyznania ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowa-
nego, ewangelicko-unijnego, prawostawnego i mojzeszowego.
Z dniem 20 maja 1927 roku Wydzial przemianowano na Biuro
Wyznan Niekatolickich z nastepujaca struktura: szef biura, za-
stepca szefa, kancelaria, wydziatl ogdlny oraz wydzialy wyznan:
prawostawnego, mojzeszowego, ewangelicko-augsburskiego,
ewangelicko-reformowanego i ewangelicko-unijnego’.

Cala stuzba duszpasterska miata uklad hierarchiczny, a jej
struktury znajdowaly sie — poza szczeblem centralnym - takze
w okregach korpuséw, garnizonach oraz oddzialach. Stuzbe ta

tworzyl personel, tj. kapelani wojskowi, wojskowy personel po-

* WBH-CAW, sygn. 1.303.4.59. Organizacja stuzby duszpasterstwa wyznania kato-
lickiego na czas pokoju z 18 XI 1921 r.; Organizacja stuzby duszpasterstwa na czas
pokoju z 24 V 1922 r.; Dziennik Rozkazéw MSWojsk. 1927, nr 17, poz. 188.
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mocniczy oraz personel cywilny. Poza tym stuzba duszpasterska
dysponowala obiektami wlasnymi (najczesciej §wigtyniami) tu-
dziez cywilnymi ($wigtyniami i innymi obiektami lokalnymi),
ktére byty subsydiowane przez wojsko'’.

Duszpasterstwo wyznan katolickich dla obydwu obrzadkéw,
kierowane bylo przez Kuri¢ Polowg na czele ktdrej stal biskup po-
lowy, podlegajacy ministrowi spraw wojskowych. Biskupowi z ko-
lei podlegali dziekani pelnigcy stuzbe w dowoddztwach okregow
korpuséw oraz Marynarce Wojennej. Kazdy z dziesieciu okre-
géw korpuséw podzielony byl na parafie wojskowe (w 1925 roku
byto ich 75) - kierowali nimi proboszczowie. Ci z kolei mieli do
dyspozycji starszych kapelanéw i kapelanow, przydzielanych do
zwigzkow taktycznych, oddziatow, szkol, szpitali czy wiezien woj-
skowych.

W przypadku wyznania prawostawnego, na czele stuzby dusz-
pasterskiej stal protoprezbiter, ktérym podlegali majacy swoja
siedzibe przy dowodztwach okregéw korpusow dziekani. Nizsza
hierarchi¢ tworzyli starsi kapelani i kapelani. Duszpasterstwem
wyznania ewangelickiego kierowal senior, na szczeblach okrego-
wych dzialali proboszczowie, za$ nizsze funkcje pelnili starsi ka-
pelani i kapelani. Duszpasterstwem wyznania mojzeszowego na
szczeblu centralnym kierowal naczelny rabin, majac do pomocy

starszych rabinéw I i IT klasy, tym za$ podlegali rabini.

10 Szerzej: T. Jachimowski, Stuzba duszpasterska, [w:] Dziesigciolecie odrodzenia
Polskiej Sity Zbrojnej 1918-1928, red. H. Mosciski, W. Dzwonkowski, T. Bafaban,
Warszawa 1928, s. 444-455.
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Z dniem 13 lipca 1922 roku ustalono takze nazwy stopni du-
chowienstwa wojskowego, ktore przystugiwaty petnionej funkcji.
Warto doda¢, ze duchowni wchodzili w sktad korpusu oficerskie-
go, lecz nie nosili typowego munduru. W kontaktach stuzbowych

nie uzywali takze posiadanych stopni wojskowych11.

Tabela 1.

Odpowiedniki stopni wojskowych w korpusie duchowienistwa Wojska Polskiego
w latach 1922-1939

wyznania katolickie niekatolickie
rzymskokato- prawoslaw- | ewangelickie mojzeszowe
lickie ne
greckokatolickie
stopnie woj- funkcje
skowe
general dy- biskup polowy - - -
wizji
general bry- dziekan gene- - - -
gady ralny
putkownik dziekan protopre- | senior naczelny rabin
zbiter
podputkownik | proboszcz dziekan proboszcz starszy rabin
I klasy
major starszy kapelan starszy starszy kapelan | starszy rabin II
kapelan klasy
kapitan kapelan kapelan kapelan rabin

Zrédto: Dziennik Rozkazéw MSWojsk. 1922, nr 32, poz. 463.

" Dziennik Rozkazéw MSWojsk. 1922, nr 32, poz. 463.
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W oparciu o zachowang liste starszenstwa duchowienstwa
wojskowego, ktora zostata opublikowana w Roczniku Oficerskim
1928 wiadomo, ze w stuzbie czynnej pozostawalo wowczas 114
duchownych, w tym dla wyznan katolickich - 96, dla wyznania
prawoslawnego - 13, dla wyznania mojzeszowego - 2 za$ dla wy-
znania ewangelicko-augsburskiego — 3. W wojsku, w tym roku,
istnialo 35 etatéw duszpasterzy niekatolickich, co przy liczbie 18
obsadzonych etatow oznaczalo, ze niemal drugie tyle pozostawato
nieobsadzone. Wojsko, w tej materii, staralo si¢ uzupelnia¢ braki
oplacaniem kapelanéw pomocniczych, nieobjetych etatami'2.

W analogicznym roku w Wojsku Polskim stuzylo odpowied-
nio 80,6% katolikdw i 19,4% przedstawicieli innych wyznan.
Wsréd mniejszosci niekatolickich wyrdzni¢ mozna: wyznanie
prawostawne (60% ogolnej liczby Zolnierzy niekatolikéw), wy-
znanie mojzeszowe (26% ogolnej liczby zolnierzy niekatolikow),
wyznanie ewangelicko-augsburskie (10% ogoélnej liczby zolnierzy
niekatolikéw), wyznanie ewangelicko-unijne (1% ogdlnej liczby
zolnierzy niekatolikéw), wyznanie ewangelicko-reformowane
(1% ogolnej liczby Zolnierzy niekatolikéw)".

Powyzsze liczby nie s3 w pelni tozsame z iloscig duszpasterzy
dla poszczegolnych wyznan. Jak jednak wspomniano, nie bylo to
efektem celowej polityki armii, a vacatami wystepujacymi w stuz-
bie duszpasterskiej. W miare kolejnych lat starano si¢ je obsadzac,

co wida¢ choc¢by na przyktadzie 1932 roku. Wéwczas, zgodnie

12 Rocznik Oficerski 1928, Warszawa 1928, s. 839-843.
B T. Jachimowski, Stuzba duszpasterska..., s. 453-455.
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z listg zawartg w Roczniku Oficerskim 1932 w stuzbie czynnej po-
zostawalo juz 130 duchownych, z czego dla wyznan katolickich
- 108 (w tym 21 kapelanéw rezerwy powotanych do stuzby czyn-
nej), wyznania prawostawnego - 12, ewangelicko-augsburskiego
- 7, ewangelicko-reformowanego - 1, mojzeszowego — 3. W 1938
roku ponadto mianowano jedynego w armii polskiej imama dla
mahometan'.

Kolejne lata przynosily zwigkszenie liczby duchownych woj-
skowych. W 1939 roku w Wojsku Polskim w stuzbie czynnej po-
zostawalo juz 153 duchownych (w tym 20 powolanych do stuzby
czynnej). Z powyzszej liczby dla wyznan katolickich - 120 (w tym
7 powolanych do stuzby czynnej), dla wyznania prawostawnego —
19 (w tym 7 powolanych do stuzby czynnej), dla wyznania ewan-
gelicko-augsburskiego — 7 (w tym 1 powotany do stuzby czynne;j),
dla wyznania ewangelicko-reformowanego - 2 (w tym 1 powola-
ny do stuzby czynnej), dla wyznania mojzeszowego - 5 (w tym 4
powotanych do stuzby czynnej)*.

Powyzsze zestawienia wskazuja jednoznacznie, ze na prze-
strzeni lat, przy jednoczesnych odejsciach ze stuzby, dazono do
tego, aby zwigksza¢ liczbe duchownych pozostajacych w stuzbie
czynnej. To naturalna konsekwencja zwigkszajacej sie liczby oby-

wateli dwczesnej Rzeczypospolitej, a co za tym idzie mezczyzn

' Rocznik Oficerski 1932, Warszawa 1932, s. 405-413; M. Ceglarek, Muzulmariskie
duszpasterstwo wojskowe w II Rzeczypospolitej: zarys historyczny Putku Utanéw Ta-
tarskich, ,Piotrkowskie Zeszyty Historyczne” 2013, nr 14, s. 123-124.

15 Rocznik Oficerski 1939. Stan na dzieri 23 marca 1939, oprac. R. Rybka, K. Stepan,
Krakéw 2006, s. 405-411.
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powolywanych rokrocznie celem odbycia stuzby wojskowej. To
jednak takze, a wlasciwie przede wszystkim dowdd na tolerancyj-
ne podejscie wladz panstwowych i wojskowych do zréznicowania
religijnego panujacego w armii panstwa wielonarodowego.
Nalezy takze zaznaczy¢, ze zycie religijne w wojsku stanowito
wazny element stuzby. Wladze wojskowe przywigzywaly wage do
tego, aby zolnierze brali udzial nie tylko w uroczystosciach zwia-
zanych z istotnymi $wigtami, ale rowniez w regularnie odbywaja-
cych sie nabozenstwach. Przedstawiciele wladz wojskowych réz-
nych szczebli starali si¢ takze bra¢ udzial w tych uroczystosciach,
gléwnie $wietach, aby podkresli¢ blisko$¢ armii i obywateli.
Kazde wyznanie charakteryzowaly cykliczne, rokroczne $wie-
ta. Na ten okres, zolnierze poszczegdlnych wyznan otrzymywali
zwolnienie od zaj¢¢ stuzbowych, czesto takze zawieszano im od-
bywanie kar. Specjalne przepustki, czasem takze urlopy, umoz-
liwialy nie tylko spelnienie obowigzkéw religijnych, ale rowniez
dawaty mozliwos$¢ spotkania z rodzing. Dbano o przestrzeganie
postow i innych nakazéw, co przyktadowo w przypadku Zolnie-
rzy wyznania mojzeszowego wiazalo si¢ z organizowaniem przy
wsparciu gmin zydowskich specjalnych kuchni i positkow.
Waznym wydarzeniem w zyciu kazdego Zolnierza bylta oczy-
widcie przysiega wojskowa. Organizowano je dwa razy do roku
— wiosng i jesienig. Skladana byla po zakonczeniu pierwszego
okresu szkolenia w koszarach, co mialo miejsce zazwyczaj dwa
miesigce po wcieleniu rekruta do wojska. Odbierali je duchow-

ni poszczegdlnych wyznan, za$ w przypadku ateistoéw — dowoddcy
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oddzialéw. Zaprzysiezenie jako takie, zawsze mialo charakter uro-
czysty. Przed jego zlozeniem odbywaly si¢ nabozenstwa, podczas
ktérych duchowni poszczegolnych wyznan podkreslali znaczenie
przysiegi wojskowej. Warto doda¢, ze jezeli nie bylo mozliwosci
uczestnictwa w uroczysto$ci duchownego wojskowego, to wladze
wojskowe zapraszaly duchownego cywilnego's.

Z uplywem czasu starano si¢ takze wychodzi¢ naprzeciw ogra-
niczeniom wynikajacym z wierzen i przekonan nawet bardzo wa-
skich grup religijnych. Przykladowo w przypadku ewangelicznych
chrzescijan (sztundystéw) i baptystéw, spora liczba zolnierzy tej
grupy (1/4 ogdlnej liczby) odmawiata brania broni do rak, po-
wolujac si¢ na dostowne brzmienie przykazania pigtego. Powo-
dowalo to przyklady niesubordynacji wojskowej, postepowania
dyscyplinarne oraz karanie zolnierzy. Aby przeciwdziala¢ takie-
mu biegowi spraw minister spraw wojskowych wydat w 1927 roku
rozkaz polecajacy przydzielanie takich Zolnierzy na okreslonych
zasadach i przy spelnieniu precyzyjnych warunkéw do stuzby
sanitarnej i administracyjnej. Dla tych os6b wprowadzono takze
zmodyfikowang tre$¢ roty przysiegi, aby nie godzita ona w wyzna-
wane zasady religijne'.

Tego typu dzialania wplynety na wypracowanie stalej wspol-
pracy pomiedzy lokalnymi garnizonami z jednej strony, a du-

chownymi i obywatelami, przedstawicielami réznych wyznan,

¢ K.R. Rej, Ewangelickie duszpasterstwo wojskowe II Rzeczypospolitej 1919-1939,
Warszawa 2021, s. 509-510.

17T. Jachimowski, Stuzba duszpasterska..., s. 455.
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z drugiej. Wojsko wiaczalo si¢ w zycie lokalnych spotecznosci, bez
wzgledu na jej narodowo$¢ czy wyznanie. Starano si¢ bra¢ udziat
w kluczowych wydarzeniach religijnych wysylajac delegacje zot-
nierskie na rézne uroczystosci. Kiedy udzielano wsparcia w sytu-
acjach zagrozenia utraty zycia i mienia, nie kierowano si¢ kry-
teriami narodowo$ciowymi, jezykowymi czy religijnymi. Kiedy
pomagano bezdomnym, bezrobotnym czy sierotom, organizujac
charytatywne koncerty czy rozdajac positki, tudziez opiekujac si¢
wiejskimi szkotami, réwniez nie zwracano uwagi na wspomniane
czynniki'®.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze prawa mniejszosci naro-
dowych w armii II Rzeczypospolitej byly dobrze zabezpieczane,
i to na réznych szczeblach. Prawa swobody kultu religijnego gwa-
rantowaly obydwie konstytucje, a rézne ustawy mialy za zadanie
przeciwdziata¢ wszelkiej dyskryminacji. Zaréwno na szczeblu
centralnym, ja i nizszych Wojska Polskiego powotano stosow-
ne komorki, ktére staly na strazy praw wszystkich liczniejszych
wyznan. Duszpasterstwa dbaly o swobode praktykowania kultu
religijnego, jak réwniez o utrzymywanie stalej facznosci miedzy
wladzami wojskowymi a wladzami ko$cielnymi poszczegdlnych

wyznan.

18 Szerzej: A.A. Ostanek, Jak swigtowad, to tylko z Zolnierzami... Udziat wojska
w najwazniejszych uroczystosciach migdzywojennego Stanistawowa (1919-1939),
[w:] Po stronie pamieci i dialogu... Stanistawow i Ziemia Stanistawowska w dobie
przemian spotecznych i narodowosciowych XIX i pierwszej potowy XX wieku, t. I:
Polityka - Wojskowo$¢, red. M. Kardas, A.A. Ostanek, P. Semkow, Warszawa-Stani-
stawow 2017, s. 255-282.
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Z perspektywy lat wydaje si¢, ze wladzom II Rzeczypospolitej
udalo si¢ stworzy¢ dos¢ dobrze dzialajacy mechanizm zabezpie-
czajacy prawa mniejszosci tak w panstwie, jak i armii. Oczywi-
$cie — dwczesna Polska nie byla panstwem zupetnie wolnym od
szowinizmu - niemniej jednak nie byly to oficjalne poglady ani
wladz panstwowych ani wojskowych. Zdecydowana wigkszo$¢
owczesnego spoleczenstwa Polski takze charakteryzowaly posta-

wy tolerancyjne.
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Lwowscy Ormianie i nie tylko:
pamie¢ o nich jako przyktad

asymilacji spoteczne;






Lwowscy Ormianie || 29

Ormianie w Polsce pojawili si¢ w XVI wieku wraz z przylgcze-
niem przez kréla Kazimierza Wielkiego (1310-1370) do swojego
krolestwa Rusi Halickiej i Wlodzimierskiej. Wraz z rozbudowa
panstwa i powstawaniem kolejnych miast krél Kazimierz $ciagal
osadnikéw na nowe — wschodnie terytoria Polski. W dokumencie
lokacyjnym Lwowa z 1356 r. Kazimierz Wielki zaprosit a takze za-
twierdzit odrebnos¢ religijng oraz samorzagdowa Ormian. Od 1360
r. Lwow stal sie stolica lwowskiej diecezji ormianskiej. Mozliwos¢
zachowywania wlasnej kultury, jezyka, obyczajow oraz samorzadu
sprawialy ze Ormianie w Polsce chetnie si¢ osiedlali a ich diaspora
nieustannie si¢ rozwijata. Samorzad gmin ormianskich oparty byt
na prawie zwyczajowym (Datastanagirk) opracowanym w 1184
r. przez Mechitara Gosza (1130-1213). Na podstawie zawartych
w nim praw, krél Zygmunt Stary (1467-1548) w 1591 r. zatwier-
dzit dla Ormian polskich Statut ormiariski jako obowiazujacy przy
rozpatrywaniu wszelkich sporéw wewnetrznych oraz z innymi
urzedami i spoleczno$ciami. Liczba Ormian w Rzeczypospolitej
liczyta pomiedzy 3 a 6 tysiecy. W XIX wieku Ormianie ugrunto-
wali swoja pozycje w spolecznosciach miast Galicji, a zwlaszcza
we Lwowie. Spolonizowane Ormianskie rodziny zasilaly inteli-
gencje reprezentujac wszystkie profesje i zawody z nig kojarzone.
Waznym czynnikiem laczacym zasymilowanych Ormian w Pol-
sce $wiadczacym o ich odrebnej tozsamosci byla religia. Kosciot
katolicki Obrzadku Ormianskiego zaliczany jest do katolickich
Kosciotéw wschodnich. W 1630 r. biskup lwowskiej eparchii (die-

cezji) Apostolskiego Kosciota Ormianskiego Mikolaj Tosorowicz
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(1605-1681) ztozyl katolickie wyznanie wiary przywracajac jed-
no$¢ z Rzymem. Przed I wojng $wiatowa archidiecezje Iwowska
obrzadku ormianskiego tworzyty 3 dekanaty: Iwowski (parafie
we Lwowie i Brzezanach), stanistawowski (parafie w: Stanistawo-
wie, Ty$mienicy i Lyscu) i kucki (parafie w: Kutach, Horodence
i Sniatyniu). Dodatkowy dekanat znajdujacy sie poza granicami
IT RP, bedacy de facto pod zwierzchnictwem archidiecezji lwow-
skiej stanowil dekanat na Bukowinie (parafie w Czerniowcach
i Suczawie). Ko$ciotem-matkg dla Ormian byta Katedra Ormian-
ska pod wezwaniem Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny
wybudowana w XIV wieku.

Termin ,,asymilacja” wedtug Stownika Jezyka Polskiego PWN,
w pierwszej swojej definicji oznacza przystosowanie sig do zycia
w obcej grupie przez przejecie jej kultury i przyswojenie sobie cech
wlasciwych tej grupie; tez: wchilonigcie do obcej grupy. Jest to zatem
proces dlugotrwaly, rozciggniety w czasie, ktorego efekty mozemy
zauwazy¢ dopiero po latach. Przystosowanie sie¢ do Zycia, zmiana
jego trybu, nabywanie nowych-obcych i nieznanych do tej pory
sobie zwyczajow jest jej clue, stanowi o istocie polaczenia sie,
,wchloniecia”. Dzieje polskich i Iwowskich Ormian na przestrzeni
ponad 1000-letniej historii Polski sg §wietnym tego przykladem.
Ich obecnos¢ na ziemiach Polski, dzialalno$¢ postaci pochodzenia
Ormianskiego trwale wpisala si¢ w zbiorowg pamie¢. Przykladem
takiej postaci i jej dziela jest posta¢ Iwowskiego arcybiskupa Jozeta
Teodorowicza (1864-1938) - teologa, posta na Sejm Ustawodaw-

czy, senatora I kadencji Senatu II RP, inicjatora wielu przedsie-
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wzieé szeroko pojmowanej dobroczynnosci. Pamie¢ o nim i jego
dziele kultywowana jest m.in. przez Zwigzek Ormian w Polsce
z siedzibg w Gliwicach.

Zwiazek Ormian w Polsce im. ks. abpa Jézefa Teodorowi-
cza z siedzibg w Gliwicach, jako stowarzyszenie zarejestrowane
zgodnie z wymogami prawa w Krajowym Rejestrze Sadowym
w rejestrze stowarzyszen, zwigzkow i fundacji powstal formal-
noprawnie w pazdzierniku 1995 r. Podstawowe cele dzialania
Zwigzku okreslone zostaly w Statucie: skupienie Ormian za-
mieszkalych na terenie Rzeczypospolitej Polskiej, zachowanie
obrzadku ormianskiego i kosciola ormiansko-katolickiego, two-
rzenie ognisk zycia spolecznego Ormian w Polsce, zachowanie
i rozwijanie narodowej kultury i jezyka ormianskiego. Powo-
tany do zycia w 1995 r. Zwiazek stanowi kontynuacje — w ra-
mach prawnych ustawy o stowarzyszeniach oraz jako realiza-
cja obywatelskich praw konstytucyjnych uznanej mniejszosci
narodowej — pewnego rodzaju nieoficjalnego ,,0ogélnopolskiego
centrum ormianskiego”, ktére istnialo wlasnie w Gliwicach juz
od 1945 r. W Gliwicach bowiem, od 1945 r. funkcjonuje nie-
przerwanie jedyny wlasny, ormiansko-katolicki kosciét w Pol-
sce. Kosciol w Gliwicach jest nie tylko wylgcznie ormianski, ale
tez jako jedyna $wiagtynia w Polsce posiada ormianski wystroj.
Warto nadmieni¢, iz aktualnie w Europie sSrodkowo-wschodniej
istniejg tylko dwa kos$cioly ormianskokatolickie, z ormianskim
wystrojem wnetrza: gliwicki oraz kosciol zakonu ojcéw mechi-

tarystow we Wiedniu.
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W latach osiemdziesigtych XX wieku nowy proboszcz or-
mianski, ks. Jozef Kowalczyk przeprowadzil generalny remont.
We wspolpracy z $laskim artysta malarzem Benedyktem Bien-
kiem - odrestaurowali wnetrze kosciola w stylu ormianskim
— ze staroormianskimi napisami, cytatami z biblii i dziel sw. sw.
Grzegorza Os$wieciciela i Grzegorza z Nareku. Benedykt Bieniek
wykonal kopie obrazu Teodora Axentowicza ,,Chrzest Armenii’,
oraz wedlug wzoréw staroormianskich - portret §w. Grzegorza
O$wieciciela oraz obraz Tréjcy Swietej. Catkowity remont ko-
$ciota w latach 1987-89 sfinansowaly rodziny ormianskie z calej
Polski, najwiekszy byt wkiad (finansowy i organizacyjny) Ludwika
Theodorowicza, Antoniego Jakubowicza, Michala Bohosiewicza,
Andrzeja (z Abgarowiczéw) Kotowskiego, Emilii Agopsowicz,
Karena Arustumiana i wielu innych.

Remont i zmiana wystroju w celu zaznaczenia ,,ormiansko$ci”
stanowily przygotowanie do uroczystej koronacji obrazu Matki
Boskiej Lysieckiej koronami papieskimi (poswigcone przez Jana
Pawta II na Jasnej Gorze) przez patriarche ormianskiego z Bejru-
tu - Katolikosa Howannesa Petrosa XVIII Kaspariana, co miato
miejsce, przy udziale Prymasa Polski kard. Jozefa Glempa, arcy-
biskupdw, biskupow i ksiezy katolickich z calej Polski, 3 wrzes$nia
1989 r.

Ponadto przy parafii zorganizowano oficjalne Sanktuarium
Matki Boskiej Lysieckiej, ktorego kustoszem przez dlugie lata
pozostawal Andrzej Kotowski. Niezaleznie od funkcjonujacych

w sferze organizacji zycia spoleczno-kulturowego Ormian w Pol-
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sce o$rodkow w Krakowie (na tej bazie powstalo Ormianskie
Towarzystwo Kulturalne), w Warszawie (tu powstala Fundacja
Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich) - centrum Zycia kultu-
ralnego Ormian w Polsce po 1945 r. bylo zawsze w Gliwicach.
Szczegdlne znaczenie dla gliwickich Ormian i nie tylko nich
ma Chaczkar - wotywny krzyz kamienny upamietniajacy ofia-
ry ludobdjstwa dokonanego w Turcji i na dawnych Kresach
Wschodnich II RP. Jak wyrazil sie $p. ks. Tadeusz Isakowicz-Zale-
ski - ,,Dzien 9 lipca 2011 roku przejdzie do historii Gliwic i calego
Gérnego Slaska”. Tego dnia bowiem zostat odstoniety i poswieco-
ny ,,Chaczkar - Krzyz Pamieci’, dar narodu ormianskiego dla gli-
wickiej parafii ormianiskokatolickiej pw. Swietej Trojcy. Wyrzez-
biony w oryginalnym ormianskim tufie (kamien wulkaniczny)
przez artystow z Armenii, przekazany zostal przez Stowarzyszenie
»Sztuka Bez Granic” z Erywania. Chaczkar dedykowany jest Or-
mianom pomordowanym w ludobdjstwie w Turcji w 1915 r. oraz
Polakom i Ormianom, ktérzy w czasie II wojny $§wiatowej zgineli
na Kresach Wschodnich II RP z rak Niemcéw, Rosjan i Ukrain-
cow. Gliwicki chaczkar poswigcil, wspdlnie z proboszczem para-
fii ks. Tadeuszem Isakowiczem-Zaleskim, bedacy pierwszy raz
w Polsce, arcybiskup Iwowski Grigoris Bunatian, prymas Apostol-
skiego Kosciota Ormianskiego na Ukrainie. Towarzyszyli mu ks.
Tadewos Geworgian, proboszcz katedry ormianskiej we Lwowie,
ks. pratat Cezary Annusewicz, proboszcz parafii ormianskokato-
lickiej w Gdansku oraz proboszczowie z diecezji gliwickiej. Wta-

dze $wieckie reprezentowali ambasador Armenii Aszot Galojan
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i wiceprezydent Gliwic Renata Caban. W homilii arcybiskup po-
dziekowat Polsce za zyczliwo$¢ okazywana na przestrzeni wielu
wiekow emigrantom ormianskim, a takze za wydatng pomoc ma-
terialng w niedawnej renowacji katedry ormianskiej we Lwowie.

Innym przyktadem kultywowania pamieci o ormianskim
dziedzictwie jest dzialalno$¢ prowadzona przez Fundacj¢ Kultury
i Dziedzictwa Ormian Polskich. Fundacja Kultury i Dziedzictwa
Ormian Polskich zostala powotana dekretem Ordynariusza Ko-
$ciota katolickiego obrzadku ormianskiego w Polsce, Jozefa kar-
dynata Glempa Prymasa Polski 7 kwietnia 2006 roku. Obecnie
funkcje ordynariusza i jednoczes$nie fundatora petni JE ks. kard.
Kazimierz Nycz.

Mysla przewodnia Fundacji jest to, ze Ormianie zawsze byli
i sg wazng czescig historii i kultury Polski. Przedmiotem zainte-
resowania Fundacji s3 armenika, majace zwigzek z Ormianami
polskimi: druki, rekopisy, fotografie, szaty liturgiczne, naczynia
liturgiczne, obrazy, sprzety i pamigtki. Armenika te konserwowa-
ne, ewidencjonowane i digitalizowane oraz gromadzone i przyj-
mowane w dar jako depozyty.

Fundacja rozwinela szeroka dzialalno$¢ edukacyjng, badaw-
cz3, konserwatorska i popularyzatorskg. Powodem powolania
Fundacji byla pilna potrzeba objecia opieka zaniedbanych zbioréw
pochodzacych z obszaru dawnych dziewieciu parafii ormiansko-
katolickich na Kresach Wschodnich II RP oraz z rozproszonych
archiwéw rodzinnych. W celu udostepniania zbioréw stworzo-
ne zostalo Wirtualne Archiwum Polskich Ormian (WAPQO). We
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wspolpracy z Naczelng Dyrekcjg Archiwdw Panstwowych Funda-
cja korzysta ze Zintegrowanego Systemu Informacji Archiwalnej
(ZoSIA) i z www.szukajwarchiwach.gov.pl , gdzie zamieszczane s3
opracowane inwentarze i kopie cyfrowe materialéw archiwalnych.

Do najwazniejszych efektéw dziatalnosci Fundacji mozna za-
liczy¢ ponizsze przedsiewziecia:

1. Stala ekspozycja Skarbnica Polskich Ormian, (otwarta
w Warszawie, ul. Swietojerska 12 w grudniu 2022 r.)

2. Publikacje: K. Stopka, A. Zieba (red. nauk.), Ormiariska
Warszawa (Warszawa 2012); K. Stopka, A. Zieba (red. nauk.), Or-
miatiska Polska (Warszawa 2018); A. Zieba (red. nauk.), Niewiasty
z pastoratami. Portrety ksien klasztoru benedyktynek ormiariskich
we Lwowie: historia, konteksty, konserwacja (Warszawa 2021); M.
Agopsowicz (red. nauk.) Arcybiskup ormiariski Jozef Teodorowicz.
Wybitny polski kaptan, kaznodzieja i mgz stanu (Warszawa 2013);
S. Lisicjan, Z przesztosci Armenii (Warszawa 2014); A. Zigba (red.
nauk.) Ormianie Polscy. Kultura i dziedzictwo (wspolnie z Biblio-
teka ,,Lehahayer”); Ormianie polscy w opisach i obrazach (Kra-
kow 2016); M. L. Majewski, Wegrzy, Szkoci i Ormianie: studia nad
sktadem etnicznym mieszkancow Piotrkowa przyjetych do prawa
miejskiego w okresie staropolskim (Warszawa 2017); Z. Manugie-
wicz i J. Tustanowski , U podnéza Owidiusza. Rozkwit i zaglada
wspélnoty kuckiej nad Czeremoszem (Krakow 2017); A. Zieba,
K. Stopka (red. nauk.) Ormianie na ziemiach Krélestwa Polskie-
go i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego od wieku XVI do XVIII (War-

szawa 2017). Tomy z serii “Pomniki dziejowe Ormian polskich”



36 || Rafat Michlinski

finansowanej w ramach programu Ministra Edukacji i Nauki
pod nazwg ,Narodowy Program Rozwoju Humanistyki” w la-
tach 2017-2024: Zapisy sgdu duchownego Ormian miasta Lwowa
za lata 1564-1608 w jezyku ormiatisko-kipczackim w opracowa-
niu prof. Edwarda Tryjarskiego, Jasachy gminy Ormian lwowskich
za lata 1598-1638 w jezyku ormiatisko-kipczackim w opracowa-
niu Krzysztofa Stopki, Metryka katedry ormiatiskiej we Lwowie,
1635-1732 w opracowaniu Krzysztofa Stopki (czg$¢ kipczacka)
i Marcina Lukasza Majewskiego (cze$¢ polska i tacinska), Symeon
Lehacy, Zapiski podrézne. W ttumaczeniu z jezyka ormianskiego
i w opracowaniu Hripsime Mamikonyan.

3. Czasopismo kwartalne ,,Awedis”, ukazujace si¢ od 2007
roku.

4. Wystawy: ,Wielki zapomniany. Arcybiskup ormianski Jo-
zef Teodorowicz (1864-1938) — wybitny polski kaptan i maz sta-
nu’, ,Z widokiem na Ararat. Losy Ormian w Polsce” (wspodlnie
z Domem Spotkan z Historig), ,,Kobiety z pastoralami” (wspodlnie
z Muzeum Archidiecezji Warszawskiej).

5. Konserwacja: szat liturgicznych (Fundacja posiada w swo-
ich zbiorach unikatowg kolekcje szat); obrazow (benedyktynki);
ksiag rekopismiennych i starodrukoéw; starych fotografii. A takze
zabytki przy katedrze ormianskiej we Lwowie: kaplica ,,Golgota”
i kolumna $w. Krzysztofa.

6. Zachowanie dziedzictwa kulturowego: miejsca pamieci (ta-
blica poswigcona pamigci Jézefa Teodorowicza); wirtualny cmen-

tarz powazkowski z lokalizacja grobéw warszawskich Ormian
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i ich potomkow (Ormianskie Stare Powgzki); indeksacja pochow-
kéw Ormian polskich i rodzin spokrewnionych na Cmentarzu Ly-
czakowskim we Lwowie; drzewo genealogiczne polskich Ormian
iich potomkdéw; indeksacja ormianskich ksigg metrykalnych z za-
sobu archiwum Fundagji oraz innych archiwéw; chér amatorski;

ormianska wikipedia (www.wiki.ormianie.pl).

7. Noce Muzedw i spotkania sSrodowiskowe oraz udzial w réz-
nych inicjatywach kulturalnych i historycznych (np. Festiwal Kul-
tury Kresowej, Ormianie wracajg do Piotrkowa, doroczne obcho-
dy rocznicy Ludobojstwa Ormian).

Dzialalnos$¢ prowadzona przez Fundacje to promowanie kul-
tury i dziejéow polskich Ormian - zasymilowanej grupy spolecz-
nej, ktora przez setki lat od osiedlenia na ziemiach polskich trwale
wpisala sie w jej strukture odciskajac trwaly $§lad na kartach jej hi-
storii. Jakkolwiek, inicjatywy podejmowane przez powyzej wska-
zane przykladowe organizacje utrwalajace i promujgce pamigé
o polskich Ormianach sg inicjatywami oddolnymi, spolecznymi
warto zwroci¢ uwage na inne formy upamietnienia i postaci zwia-
zane ze Srodowiskiem Iwowskich Ormian.

Nierozerwalnie z historig Grobu Nieznanego Zotnierza w War-
szawie wigze sie posta¢ Jadwigi Zarugiewiczowej (1879-1968) —
kuckiej Ormianki, symbolicznej matki Nieznanego Zotnierza. Za-
rugiewiczowa urodzila si¢ w Kutach w 1879 r. Pochodzita z domu
Karczewskich, byla corka Mikotaja i Petroneli z Bohosiewiczow.
Prawdopodobnie w 1900 r. wyszla za maz za Andrzeja Zarugiewi-

cza, brata Grzegorza Zarugiewicza. W 1901 r. w Kutach przyszedt
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na $wiat ich pierworodny syn, Konstanty, nastepnie w 1903 r., tak-
ze w Kutach urodzila sie corka Stefania. Kolejne dzieci - Waclaw
i Zofia rodzity si¢ w Przemyslanach i we Lwowie. Maz Jadwigi,
Andrzej Zarugiewicz byl bankowcem i w zwigzku z tym czesto
zmienial miejsce pracy. Przez jaki$ czas rodzina mieszkala takze
w Wiedniu. Jej 19-letni Konstanty, ochotnik w wojnie polsko-bol-
szewickiej, jedno z Lwowskich Orlat, zginal 17 sierpnia 1920 r.
w bitwie pod Zadwdrzem. W 1925 r. w zwigzku z budowg Gro-
bu Nieznanego Zolnierza w Warszawie poproszono j3 o wybra-
nie jednego z trzech bezimiennych Zolnierzy ekshumowanych
na Cmentarzu Lyczakowskim we Lwowie. Wybrata Zolnierza bez
szarzy z maciejowka. Jadwiga Zarugiewiczowa zostata poproszo-
na o wybranie jednej z trzech trumien, w ktérych znajdowaty sie
zwloki nieznanych zolnierzy, ekshumowane z Cmentarza Obron-
cow Lwowa. Trumna zostala uroczyscie przetransportowana do
Warszawy i ztozona w Grobie Nieznanego Zotnierza. W podnio-
stej atmosferze, wskazala na jedng z trumien. Cale wydarzenie,
poczawszy od losowania miejsca wytypowanego do ekshumacji
zwlok Nieznanego Zolnierza, uroczystoéci towarzyszace oraz
samo zlozenie ciata w Grobie Nieznanego Zolnierza miaty bardzo
podniosty i oficjalny charakter. Wokoét trumny z cialem symboli-
zujacym ofiarnos¢ i poswigcenie zycia dla obrony Ojczyzny skupi-
fo sie wiele sSrodowisk wyrazajacych wdzigcznos¢ i dume.
Jadwiga Zarugiewiczowa zmarta w szpitalu psychiatrycznym
w Suwaltkach w 1968 r. i zostala pochowana na tamtejszym cmen-

tarzu parafialnym. 2 listopada 2011 r., w 86. rocznic¢ powstania
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Grobu Nieznanego Zolnierza Warszawie, na froncie budynku
Dowddztwa Garnizonu Warszawa (Plac Marszalka Jozefa Pitsud-
skiego 4), odslonieta i poswiecona zostala pamigtkowa tablicy
pos$wiecona Jadwidze Zarugiewiczowej i jej synowi - Konstan-
temu. W uroczystosci wzieta udzial miedzy innymi malzonka
prezydenta RP, Anna Komorowska, minister sprawiedliwosci
Krzysztof Kwiatkowski, sekretarz Rady Ochrony Pamieci Walk
i Meczenstwa, rodzina Jadwigi Zarugiewiczowej i przedstawiciele
srodowiska Ormian. 5 lat p6zniej, 30 maja 2016 r. staraniami Rady
Ochrony Pamieci Walk i Meczenstwa oraz Fundacji Ormianskiej
jej prochy zostaly ekshumowane. Po mszy w katedrze polowe;
Wojska Polskiego w Warszawie Jadwiga Zarugiewiczowa zostata
pochowana na Cmentarzu Wojskowym na Powgzkach w kwate-
rze zolnierzy polegtych w wojnie 1919-1920 roku. Na jej grobie
ustawiono chaczkar.

Zaprezentowane powyzej wybrane przyklady przedstawiaja
rézne formy podtrzymywania pamieci o Ormianach. Wydzwiek
wydarzen towarzyszacych okoliczno$ciom ustanowienia Grobu
Nieznanego Zotnierza o oficjalnym charakterze na trwate wpisaty
sie w dzieje historii Polski i utrwalaja legende Lwowskich Orlat.
Przedsiewziecia podejmowane przez Zwigzek Orman Polskich
oraz Fundacje Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich stanowig
prezne oddolne inicjatywy faczace ze sobg walory naukowe, kul-
turalne i spoteczne. Inicjatywy przez nich podejmowane tacza ze
sobg wydarzenia naukowe jak i kulturalne, sg spoiwem dla tego

co bylo przeszloscia z terazniejszoscig. Dziedzictwo lwowskich
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Ormian, cho¢ naznaczone procesem asymilacji jest wcigz zywe
i aktywnie pielegnowane, co $wiadczy o glebokim zakorzenieniu
tej spotecznosci w historii Polski. Jej dzieje sa przykladem, jak
mniejszo$¢ narodowa moze wzbogaci¢ kulture i rozwija¢ nowo
przybrang Ojczyzne jednoczes$nie zachowujac swoja unikatowg

tozsamo$¢.
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Wprowadzenie

Inspiracjg do napisania niniejszej analizy historycznej jest sy-
tuacja w Europie Zachodniej gdzie polityka toleranciji stala sie pa-
radoksalnie asumptem do kneblowania niewygodnych pogladéw
i cenzury. Tresci niezgodne z oficjalng linig rzadzacych elit Unii
Europejskiej sa blokowane, kneblowane czy nawet karane przez
systemy prawne demokratycznych pono¢ panstw. Inaczej trakto-
wane jest ponadto szydzenie czy tez hejt w stosunku do chrzesci-
jan, a inaczej w stosunku do Zydéw czy tez Arabéw. Algorytmy
platformy internetowej Youtube potrafig demonetyzowac i cenzu-
rowa¢ niewygodne tresci a ich tworcy s zmuszeni do porozumie-
wania si¢ koalangiem.

Niniejszy artykul jest analizg historyczng, dotyczacy toleran-
cji wobec mniejszosci religijnych w Rzeczpospolitej szlacheckiej.
Datg poczatkowa rozwazan jest 1517 r. gdy Marcin Luter oglosil
swoje stynne 95 tez, wzywajac do dysputy nad nimi i przybit je
w przedsionku kosciota zamkowego w Wittenberdze - wtedy to
rozpoczela sie reformacja. Koncowa cezurg jest I rozbidr Polski
z 1772 r. do czego doprowadzita sprawa dysydencka i zawigzana
w tym wypadku w obronie praw katolikéw Konfederacja Barska.

Przedmiotem badan sg kwestie tolerancji religijnej i zwigzane
z nimi funkcjonowanie w organizmie panstwowym I Rzeczpo-
spolitej mniejszosci religijnych. Ze wzgledu na ograniczenie obje-
tosci artykulu skupiono si¢ jedynie na kilku aspektach z zapropo-

nowanego dzialu historii Polski.
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Biorac pod uwage skomplikowang histori¢ Polski w Euro-
pie srodkowo-wschodniej, twierdze, ze migracje ludnosci obcej
religijnie i kulturowo a takze konwersje religijne to zjawisko po-
wszechne, znane od setek lat. Przybywajac do Polski od XVI w.
protestancka ludnos$¢ z zachodniej Europy stanowita warto$ciowy
element rozwijajacego si¢ Krélestwa Polskiego dajac nam licznych
naukowcow, duchownych, kupcéw, mieszczan itp. Takze szlachta
polska i litewska konwertowala si¢ wybierajac atrakcyjne wedtug
nich, obce (modne) religie z zachodniej Europy. W realiach I RP
liczne mniejszosci religijne byly jednakze (poza szansami rozwo-
jowymi) takze zagrozeniem dla spoistosci panstwa.

Celem artykulu jest wykazanie, Ze w polityka tolerancji religij-
nej w Polsce byla pomimo zdarzajacych sie incydentdw, zatargow,
przesladowan dos¢ powszechna. W kraju nad Wislg nie zdarzy-
ly sie pogromy innowiercéw o skali znanej z zachodniej Europy.
Wynikalo to z polityki polskich wladcéw, ktérzy dbali o to by po-
dzialy religijne nie destabilizowaly panstwa polskiego oraz tole-
rancji calego systemu politycznego.

Przenoszac to do czaséw nam wspolczesnych konieczne jest
posiadanie wizji skutecznej polityki tolerancji wobec mniejszo-
$ci etnicznych i religijnych, a potem skuteczne jej implemento-
wanie. Przybywa do Polski coraz wigcej muzulmanéw (zaréwno
legalnie jak i nieleganie przez granice polsko-bialoruska czy tez
polsko-niemiecky), a wspolczesni polscy politycy nie do konca
wiedzg w jaki sposdb mozna realizowaé efektywng polityke imi-

gracji. Przesladowani sg ludzie méwiacy prawde wobec polityki
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tzw. poprawnosci politycznej. Knebluje sie¢ wolnos¢ stowa. Setki
lat historii I Rzeczpospolitej dowodzi jednak tego ze Polska byta
warto$ciowym, atrakcyjnym i tolerancyjnym krajem do zycia dla
licznych imigrantéw i mniejszo$ci narodowych. Wystarczy tylko
wyciggnaé odpowiednie wnioski.

Artykut zawiera sze$¢ gléwnych rozdziatow. We wprowadze-
niu krotko scharakteryzowano przedmiot, teze, cele oraz zalozenia
artykulu. W rozdziale pierwszym zanalizowano kwestie mniejszo-
$ci prawostawnej w I RP. W rozdziale drugim scharakteryzowano
polityke panstwa wobec ludnoséci protestanckiej. Jako przyklad
konwersji na protestantyzm zaprezentowano magnata litewskie-
go Mikotaja Radziwilta Czarnego. W rozdziale 3. zaprezentowa-
no walke kosciota katolickiego i kontrreformacji z heretykami.
W rozdziale 4. zaprezentowano problematyke arian. W rozdziale
5. scharakteryzowano problematyke ludnoéci i wiary zydowskiej,
a w rozdziale 6. zaprezentowano kwestie innowiercow w XVIII w,
ktéra doprowadzita do I rozbioru Polski. Calo$¢ zwienczylo za-
konczenie uwzgledniajace stosowne wnioski i przemyslenia.

Za pomoc w przygotowaniu artykulu wyrazy wdziecznosci
sktadam kolezankom i kolegom ze Stowarzyszenia Historykow

Wojskowosci (SHW) z siedzibg w Warszawie.
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I. Innowiercy w Rzeczpospolitej szlacheckiej
- prawostawie

Poczatki reformacji w Rzeczpospolitej przypadly na lata pano-
wania ostatnich Jagiellonéw a zatem Zygmunta I Starego (1507-
1548) i Zygmunta II Augusta (1548-1572). Byl to niewatpliwie
Zloty Wiek w rozwoju Rzeczpospolitej szlacheckiej, w ktérym
religia katolicka zmuszona zostala do rywalizacji z nowymi odla-
mami chrzedcijanstwa protestanckiego. Na wschodzie panstwa
w wyniku Unii Lubelskiej z 1569 r. pod wtadze kréla polskiego
trafita takze ludno$¢ prawostawna.

I Rzeczpospolita byla zatem nie tylko tyglem narodowoscio-
wym ale i religijnym. Na tle wyznaniowym dochodzilo na prze-
strzeni setek lat do rdznego rodzaju konfliktéw. W polityce zagra-
nicznej katolicka Rzeczpospolita walczyta z protestancka Szwecja
i Prusami, z prawostawnym panstwem moskiewskim, czy tez
z muzulmanska Turcja.

Pomimo wielkiego terytorium i duzego zréznicowania etniczo-
-religijnego nie dochodzilo w Polsce do takich tumultéw i wojen
religijnych jak na zachodzie Europy (np. Noc $w. Bartlomieja z 1572 r.
w Paryzu gdy katolicy dokonali rzezi hugenotéw). Znaczna cze$¢
magnaterii i szlachty Rzeczpospolitej przeszta na protestantyzm
i nie byta z tego powodu dyskryminowana (np. Radziwiltowie).

Z wiarg prawostawng katolicyzm rywalizowal gléwnie na ob-

szarze Wielkiego Ksigstwa Litewskiego a potem na terenach Ukra-
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iny wlgczonych do Korony oraz na Podolu. Po Unii Lubelskiej
do Korony wcielono wojewodztwa lezace na dzisiejszej Ukrainie
(wotynskie, bractawskie, kijowskie, podolskie) i problem ludnosci
prawostawnej przybrat na sile.

Rozwigzaniem tej kwestii miata by¢ tzw. Unia brzeska tj. potg-
czenie Cerkwi prawostawnej z Kosciotem tacinskim w Rzeczypo-
spolitej Obojga Narodéw, dokonane w Brzesciu Litewskim w 1596
r. Cze$¢ duchownych prawostawnych i wyznawcéw prawostawia
uznala papieza za glowe Kosciola i przyjeta dogmaty katolickie,
zachowujac bizantyjski ryt liturgiczny. Nastepstwami unii brze-
skiej byly podzial spotecznoéci prawostawnej na zwolennikéw
unii - unitéw i jej przeciwnikow oraz wzrostu niecheci wiernych
prawostawnych do Polski i polskosci.

W Kkatolickiej Rzeczpospolitej szlacheckiej nigdy nie pogo-
dzono sig¢ z faktem istnienia odszczepienncéw od prawowitego ko-
$ciofa rzymskiego zaréwno schizmatykow jak i protestantéw. Do
prawoslawia szlachta polska czesto zywilta pogarde, jako dla religii
chlopéw a w dodatku Rusinéw. Prawostawnych traktowano wy-
nioéle, czasami gwaltem nawracajac na grekokatolicyzm. Dopro-
wadzilo to m. in. do wybuchu Powstania Chmielnickiego i wojen
domowych na Ukrainie, jednakze w tym wypadku czynnik religij-
ny nie byt decydujacy.

Ks. Benedykt Chmielowski w ,,Zbiorze herbéw” z uznaniem
wspomina o ksieciu Bazylim Sanguszce, ktory ,,Zadnego syzma-

tyka w dobrach swych nie cierpial”. Inna rzecz ze niejeden ma-

! Chmielowski B., Zbiér krotki herbow polskich oraz wstawionych cnotq i nauka-
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gnat wolal mie¢ do czynienia z prawostawnymi niz dopuszcza¢
do swych débr zakony katolickie, z ktérymi trzeba si¢ byto liczy¢
jako niezalezng potega. Takze wyposazenie kosciota tacinskiego
byto daleko kosztowniejsze niz drewnianej cerkwi w popem, ktd-
ry zyl w chlopskim stanie. Nie zmienia to faktu ze wielu magna-
tow prawostawnych zasiadato w senacie czy tez sprawowalo wyso-
kie funkcje panstwowe np. Jeremi Wisniowiecki (ktory w 1632 r.

przeszed! na katolicyzm), czy tez wojewoda Adam Kisiel.
II. Protestanci

Reformacja wstrzasneta sumieniami i pobudzita umysly calej
Europy. Nigdy zagadnienia teologiczne nie byty tak aktualne jak
w polowie XVI w. Dyskutowano zawzigcie. Katolicy prowadzili
walki teoretyczne z protestantami, ci znéw wadzili si¢ pomiedzy
sobg, a zatem luteranie z kalwinami, oba zas odlamy wystepowa-
ly wspdlnie przeciwko arianom. W dyskusje te wciggano czasem
takze Zydow. Ciagle powstawaly nowe zdania, nowe odtamy, cig-
gle probowano unii religijnych.

W Rzeczpospolitej powstawala obszerna literatura religijna
bedaca czesciowo echem zachodnioeuropejskich sporéw dogma-
tycznych. Od powaznych traktatéw teoretycznych przechodzono
czgsto do literatury polemicznej, dla ktérej uzupelnieniem byla

satyra czasami niewybredna. Jej autorami byli studenci, klechy,

mi Polakéw przez [...] Benedykta Chmielowskiego kanonika Kijowskiego dzieka-
na rohatyriskiego. [online], polona.pl [dostep 2025-06-20].
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sowizdrzaly ale i wybitniejsze osobistosci, np. Jézef Bartlomiej
Zimorowicz debiutowat ulotka ,, Testament luterski”. Pojawialy si¢
takie tytuly jak: ,Apendix abo Zawierzenie wyznania niektorych
arianéw bluznierskiego zboru rakowskiego”, ,,Kolenda paniom sa-
skim na rozpuste protestantow’, ,,Relacja oraz suplika zboru wile#-
skiego do Hern Martyna Lutra” (1623 1.), , Witanie na pierwszy
wjazd z Krélewca do kadtubka saskiego Ixa Hern Lutermachra”
(1642 r.) itp. WySmiewano tu dysydenckich $winistréw (mini-
stréw) i btaznodziejow (kaznodziejow), wplatujac dos¢ czesto hu-
morystyczng niemczyzne, opisywano wzajemne spory réznowier-
cow, ich obyczaje, przepowiadano meki piekielne.

Protestantow po latach panowania Zygmunta II Augusta
bylo jeszcze w Rzeczpospolitej stosunkowo niewielu. Dzielili si¢
oni na rézne odlamy m. in. luteranéw, kalwinéw i arian. Wéréd
nich znajdowali si¢ magnaci dysponujacy ogromnym majatkami
i wplywami, ludzie udzielni-utrzymujacy bliski kontakt z zagrani-
cg i zdolni stawi¢ czola najwybitniejszym teologom i polemistom
katolickim. Byli tez zamozni mieszczanie zwlaszcza na Pomorzu.
Wisrdd protestantow byli ludzie rozumni, opanowani, gospodarni
i wzorowi obywatele.

Walka stronnictwa katolickiego (kontrreformacyjnego) z nimi
byta bardzo trudna zatem nie przebierano w srodkach. Walka ta
przechodzita rézne fazy. Poczatkowo gdy sily byty w miare wyrdw-
nane tolerancja byla znaczna. Za Zygmunta II Augusta polemizo-
wano zawziecie, ale nie bylo mowy o przymusie, usuwaniu dysy-

dentéw z funkcji publicznych, o zakazach urzadzania nabozenstw
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czy budowania §wigtyn. Ruch reformacyjny w Polsce okazal sie
dos¢ staby i szerzyl si¢ jedynie w najwyzszych sferach spotecznych,
bedac wlasciwie moda intelektualng i szybko znikl, pozostawiajac
jedynie nieliczne, coraz szczuplejsze grupy wierzacych.
Reformacja nie dotknela szerokich warstw ludowych. Dzie-
dzic nie zmuszal swych poddanych do przyjecia nowej wiary, za-
tem z chwilg, gdy tenze dziedzic - nowowierca lub jego potom-
kowie wrdcili do katolicyzmu, caly wysilek reformacji przestawat
istnie¢. Przywoddcy ruchu kontrreformacyjnego wiedzieli ze tatwo
moga pozyska¢ chlopéw. Zreczng agitacja mozna bylo wytworzy¢
przeciwko dysydentom nastroj, ktéry dopiero za czaséw stanista-

wowskich zaczal si¢ zmieniac.

IL.I. Innowierstwo Mikotaja Radziwilta Czarnego

Jedna z bardziej znanych rodzin protestanckich byli Radziwit-
fowie. W niniejszym rozdziale prezentujemy przyktad Mikolaja
Radziwilta Czarnego (1515-1565), ktéry byl protektorem i naj-
mozniejszym propagatorem reformacji na Litwie. W 1553 r. jaw-
nie opowiedzial si¢ po stronie protestanckiej a po krétkim okresie
zwigzkow z luteranami w 1555 r. znalazt sie pod wpltywami nauki
Kalwina. Od tego czasu datuja si¢ korespondencyjne kontakty
z czolowymi teologami helweckimi i z samym Kalwinem.

Z dzialalnoscig Radziwilla wigze si¢ rozwoj organizacyjny ko-
$ciofa kalwinskiego na Litwie i masowy zwrot ku protestantyzmo-

wi szlachty litewskiej. Pierwszy zbor zalozyl w 1553 r. na zamku
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w Brzesciu Litewskim, a w swych posiadlosciach zamieniat koscioty
i cerkwie na kolejne zbory. Bliskie kontakty utrzymywat tez z roz-
wijajacym sie w Malopolsce ko$ciotem reformacyjnym i Janem La-
skim. Mikotaj tozyl na potrzeby réznowierczego kosciota matopol-
skiego i m. in. swoim subsydium umozliwil zakonczenie prac nad
polskim przektadem Biblii. W 1563 r. doprowadzit do jej wydania
w brzeskiej drukarni (tzw. Biblia brzeska lub radziwittowska).

Z dworem Radziwilta zwiagzanych byto takze wiele czotowych
postaci protestantyzmu polskiego i litewskiego m. in. Szymon
Budny, Marcin Czechowicz, Jan Maczynski, Stanistaw Orzecz-
kowski i inni. Utwory swoje dedykowali mu przedstawiciele réz-
nych kierunkéw reformacji m. in. sam Kalwin.

Radziwill zmart w nocy z 28-29 maja 1565 r. w swym dworze
w Lukiszkach pod Wilnem. W datowanym na 27 maja 1565 r. te-
stamencie gléwnym opiekunem swych dzieci i wlosci uczynit kro-
la Zygmunta II Augusta. Przed zgonem od dluzszego czasu cier-
pial na ciezkie bdle podagryczne, cho¢ bezposrednig przyczyna
$mierci byta kuracja nacierania ciala rtecig. Fakt bycia protestan-
tem nie przeszkodzil mu pelni¢ wysokich funkcji w Rzeczpospo-

litej Obojga Naroddow.
ITI. Kontrreformacja — walka z heretykami

W XVI w. Kosciét katolicki na mocy bulli papieza Leona X
(1475-1521) ,Decet Romanum Pontificem”, uznat za herezj¢ na-

uke tworcow reformacji, wérdd nich Marcina Lutra i Jana Kal-
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wina.

W Europie jak i Rzeczpospolitej szlacheckiej stawiano herety-
kom wiele zarzutéw. Najwazniejszym z nich bylo diabelskie po-
chodzenie herezji: ,,Przewrotna religia wasza wyszla od fatszywych
prorokéw, a tych wskrzesit czart, chege w tej mierze byc nasladowcg
Boga... hetman wasz i regimentarz jest aniol z piekta, to jest diabet;
schowajcie si¢ tedy z wiarg waszg, panowie dysydenci, do czar piekiel-
nych” — pisal kaznodzieja Fabian Birkowski, Piotr Skarga zas wy-
raznie ostrzegal, ze: ,,Luter, od ktorego zakon swéj ewangelicy majqg
i ktory im to prawo ich pisa¢ poczgl, diablem sie chlubi, iz od niego
na zburzenie Mszej sw. Rozumu dostat” Probowano to udowadnia¢
i tak np. Jan Paulinus wydat w Krakowie w 1609 r. ,,Missio abo po-
stanie Lutra i Zwingla, pierwszych kacermistrzow, od diabla z piekta,
gdzie sig dowodzq rzeczy, ze Luter i Zwingiel mieli mistrza diabla.”

Wszystkim heretykom przepowiadano pieklo, a do nieba pro-
wadzila tylko prawdziwa rzymskokatolicka wiara. Znane byly
listy Lutra, z piekta datowane np. w ,,Suplikacji zboru wileriskie-
go”: ,Dan z Piekla ésmnastego dnia czerwca ulicy Niemieckiej,
a w Lutrowskiej pisan kamienicy”, w ktérym tenze opowiadal swe
przygody, jak ,na bankiecie u Lucypera z Kalwinem sig pobil, jak
minister wileriski Burchard, kucharzem piekielnym zostal i dusze
heretyckie przysmaza”.

W ,,.Synodzie ministrow heretyckich” z 1611 r. zapisano na kar-
cie tytulowej wezwanie do heretykow: ,,Nie przestat Ci Pan Bog
o was radzi¢, Obiecat was do piekta wprowadzi¢” Opowiadano

o straszliwej karze boskiej, ktora dosiggta wszystkich herezjar-
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chow; czestym tematem byla zwlaszcza ich ,okrutna i bezecna
$mier¢”: ,,Luter po wieczerzy szumnej w nocy zdtawiony. Zwinglius
na wojnie szwajcarskiej, obiecujgc, ze wszystkie postrzaty katolickie
mial w rece swe schwytac, od katolikéw zabit. Andrzej Carolsta-
dius, od czarta pochwycony, nie wiedziec, kedy si¢ podziat. Kalwin
wasz ojciec, panowie dysydenci, ktory do was listy pisat, jako Herod
nowy, od robactwa roztoczony, bluznigc, z przysiggami nieszczytng
dusze piektu oddal” - opowiadal Fabian Birkowski.

Podobnie i ks. Chmielowski w osobnym rozdziale swej En-
cyklopedii (,Nowe Ateny”) omawial ,,smierci straszne heretykéw
i fautorow, bo zwyczajnie qualis vita, finis ita”, podajac miedzy in-
nymi ze ,,przy $mierci Lutra diably skakaly z radosci i fetor wiel-
ki czu¢ byto”. Pod koniec XVIII w. dodano jeszcze opowiadanie
o makabrycznej §mierci Woltera. Zarzucano tez dysydentom nie-
godziwe i rozpustne zycie a herezjarchow uwazano za wyuzda-
nych rozpustnikow: ,,Religia wasza wszeteczeristwa uczy, trudno
znaleZ¢ heretyka, ktory by czystos¢ mitowal. Kto nie wie o swigto-
kradzkich i o zbyt plugawych mitostkach Kalwina, Lutra i drugich?
... Kalwin, wasz mity bankietniczek, dla ktérego Genewa osobne
wino i chleb gotowata, na wszawg chorobe i na dziewigé innych
sprosnych choréb okrutnych przez cztery lata zdychal. Kwitujemy
was z bankietow waszych, nowochrzcericy i adamitowie, ktérych
wylggt Luter, ktorzy, zaprowadziwszy si¢ na bankiet nocny, swiece
zgasiwszy, kazirodztwa plodzicie; powodem wam byt do tego Luter,
ktory cate dnie na bankietach i biesiadach trawit i na niecnotach...

Kwitujemy was i z niewstydéw ministrow waszych, w ktérych oczy
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sqg cudzoléstwa pelne i grzechu nieustawajgcego.”

Przyktad angielskiego Henryka VIII Tudora byl tu czesto ar-
gumentem. Zartobliwy druk z XVII w. ,,Kolenda paniom saskim”
podawal rzekome przywileje Lutra ulatwiajace kobietom rozpuste
np.: ,I. Przywilej, w ktérym Luter niepodobne do zachowania przy-
kazania Boze twierdzi: Wszelkie trudno zachowac Pariskie przy-
kazanie, Lecz széste niepodobne jest na saskie panie” i na koniec
konkludowal, ze ,,z wybladlg twarzg papieznice” moga cierpiec
w cnocie, podczas gdy protestantkom wszystko jest wolno.

Jednym z czestych argumentdw przeciwko Lutrowi bylo jego
stanowisko w sprawie celibatu. Dominikanin i kaznodzieja ks.
Fabian Birkowski, pisal: ,,Jako bydleca i wszeteczna byta mgdros¢
Lutrowa, wstyd mnie wspominac tego, czego on si¢ sromat mowicé
i uczyé - mowi wstydliwy i gwattowny. Uczyt plugawiec Smierdzgcy,
iz chlop tak sig nie moze bez niewiasty obejs¢, jako ani bez pokar-
mu abo trunku zy¢... Swinie same, by méwic¢ umialy, nigdy by tego
wymowic nie Smiaty?

Takze malzenstwo Lutra bylo czesto tematem drwin kon-
trreformacji: ,,Ozenit si¢ blazen z Zong, Tez jakgs mniszkqg szalo-
ng” pisal nieznany autor ,,Réznicy sekty luterowej”, a zona Lutra
»Katrynka” tez czesto zjawiala si¢ w satyrze katolickiej. Zarzu-
cano dysydentom anarchizm, niszczenie wszelkich autorytetow
duchownych i $wieckich wystepowanie przeciwko wtadzy: ,,Nie
chcecie pana mie¢ nad sobg, magistrat u was kazdy w pomietlech,
nie chcecie znac zwierzchnosci zadnych na sobie, ani duchownych,

ani $wieckich. Ze to prawda wszyscy historycy o was swiadczg, oczy
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nasze patrzg na rebeli¢ wasze... Luter bezecne chlopy powiddt, aby
siedli na karki panom swym, Turczyna przenosit nad pany chrzesci-
janskie... w roku 1607 i c6Z uczynili heretycy naszy, rokoszanie...”

Przypisywano takze szlacheckie oraz partyjne kiétnie i wyni-
kajace z tego nieszczescia wystgpieniom dysydentow. Piotr Skarga
(1536-1612) pisal: ,Kacerstwa i rozne fatszywe wiary, ktére jedng
prawdziwg zepsowac chcg, przyczyng sq najprzedniejszg tych nie-
zgod waszych. Bo poki te nieszczgsne sekty miedzy wami nie byly,
potyscie byli jako jeden mqz, jednego serca i wolej jednej i doma
i na sejmach... Katolicy gdy si¢ powadzg, kaplani je i oltarz zgo-
dzi, od ktorego heretycy uciekli, Zadnego na niezgody sedziego i jed-
naczg miec nie chcge.” Wytwarzalo sie zatem pojecie dysydenta,
jako z natury ktotliwego, niesfornego, nieuspotecznionego, wroga
wszelkiego porzadku. Skarga bardzo jaskrawo stwierdzal, ,,iz na-
tury heretyckie, bedgc srogie i na krwie ludzkie rozlanie okrutne
i skwapliwe, towarzystwo ludzkie rozrywajq, a katolickie natury,
bedgc taskawe i ciche, towarzystwu ludzkiemu stuzg i one spajajg’,
i na poparcie tego zdania przytaczal szereg przykladéw historycz-
nych.

Na znak pogardy dla heretykéw/dysydentéw i w celu podsy-
cania nienawisci wyznaniowej wérdd ttumow urzadzano czasem
przy sposobnosci uroczystosci religijnych palenie herezjarchow
»in effige”. Robiono karykaturalne balwany majace przedstawiaé
poszczegdlnych przywddcow odszczepienstwa a nastepnie ob-
noszono je po miescie, aby potem je spali¢ lub zniszczy¢ w inny

sposob. W czasie uroczystosci z racji beatyfikacji Ignacego i Ksa-
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werego w 1622 r. z pelng pompa obnoszono kilka takich kukiet.
Najpierw pachotki wyniesli z wi¢zienia w ratuszu manekin wy-
obrazajacy Ariusza, wsadzili go na wolu i obwozili po rynku, po
czym zapalono go i wyciagnigto palaca sie kukle na ratuszowa
wieze. W dwa dni pozniej w podobny sposéb spalono Juliana
Apostate, ubranego w strdj krolewski, przedtem za$ przedsta-
wiono pantomime, w ktérej dwoch rabindéw i dwéch derwiszow
tureckich usilowalo cesarza pozyskac dla swej wiary. Nastepnego
dnia wyciaggnieto z wigzienia miejskiego manekin Lutra, ktére-
go oprowadzano po miescie na Zzywym wieprzu. Na wszystkich
rogach rynku ten makabryczny pochéd zatrzymywat si¢ aby wy-
stucha¢ oskarzenia o herezje i wyroku $mierci, po czym skazanca
$ciggano z wieprza, aby wyciaggna¢ na wierzcholek wiezy i zapalic.
Ostatni dzieri miat przynie$¢ uroczyste zapalenie kukly Jana Ziz-
ki, ale thum juz wcze$niej rozszarpal przygotowanego w tym celu
batwana.

Nastroje takie prowadzily z czasem do powaznych rozruchoéw.
Zaczely si¢ napady na dysydentdw wszczynane najczedciej przez
mlodziez szkolng, czasami pochwalane przez profesorow w szko-
tach jezuickich. Studenci i gawiedz uliczna przeszkadzali w nabo-
zenstwach protestanckich, bili dysydentéw, demolowali $wigtynie.
Zaczela si¢ walka o koscioty bedace w posiadaniu protestantow.
Odbierano je gwaltem lub podstepem, pod rozmaitymi pretek-
stami przeprowadzajac konfiskaty, zamykano zbory i ferowano
wyroki. Zaczely sie procesy o zniewazenie krzyza, ktérych ofiarg

padl m. in. Rakéw - centrum szkolnictwa arianskiego, o obraze
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procesji, ktora mogla skonczy¢ sie tak nieprzyjemnie, jak stawny
w calej Europie tumult religijny w Toruniu w 1724 r. zaczety boj-
ka pomiegdzy studentami jezuickimi i mieszczanstwem? Zaczeto
ogranicza¢ prawa obywatelskie dysydentom, usuwac ich z urze-
déw odmawiaé prawa zasiadania w Izbie poselskie;.

Traktat warszawski z 1716 r. postanawial wyraznie by pie-
czetarze taski krdlewskiej nie pieczetowali ,Zadnemu wcale cu-
dzoziemcowi i szlachcicowi niepewnemu, a dysydentom w wierze
z krzywdg i ublizeniem katolikow”. Ograniczono prawa budowania
zboréw i odprawiania nabozenstw postanawiajac ,aby jesli sq ta-
kie zbory... $wiezo wystawione, bez zadnej od nikogo przeszkody
zburzone i poobalane bywaly, i tym, ktorzy rozmaite zdania okoto
wiary trzymajg, Zadnych schadzek, zgromadzenie publicznego albo
prywatnego miewac i na nich kazania i Spiewania ... gromadnie
odprawowal nie bedzie sig godzito. A ktorzy by sie kolwiek wazyli
takowe schadzki, nabozenstwa i kazania jawnie lub tajemnie czynic
albo nauczycieli kacerskich, predykantow na wypetnienie obrzqgd-
kow swoich zacigga¢, lub dobrowolnie przychodzgcych przyjmo-
wac, takowi naprzéd wing pienigzng, potem wiezieniem, na koniec
wygnaniem oraz swymi predykantami karani by¢ majg...”

August II Mocny z urodzenia luteranin, ktéry dla korony pol-

skiej przyjal katolicyzm byt zupelnie obojetny wobec spraw reli-

? Tumult torunski - rozruchy z 16 lipca 1724 r. w Toruniu, gdy doszto do zamieszek
miedzy miejscowymi protestantami a katolikami. Protestanci, sprowokowani przez
zaczepki jezuickiego ucznia Stanistawa Lisieckiego, a nastepnie porwanie studenta
ewangelickiego Gimnazjum Akademickiego przez kolegéw Lisieckiego, zdemolo-
wali torunskie Kolegium Jezuickie - przyp. aut.
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gijnych. Jego syn August III czynit podobnie, dopiero w czasach
stanistawowskich przeprowadzono przy interwencji obcych mo-

carstw stopniowe réwnouprawnienie dysydentow.
IV. Arianie

Nieche¢ katolickiego spoteczenstwa do luteran i kalwinow byla
niczym wobec nienawisci wobec arian, przeciwko ktérym wyste-
powali takze protestanci. Byly tu powody religijne i spofeczne.
Chodzito o dogmat Tréjcy Swietej, ktérego nie uznawali arianie,
stad tez byli nazywani antytrynitarzami. Chodzito takze o doktry-
ny spoteczne arian, ich negatywne stanowisko wobec wojny i kary
$mierci (niektorzy z nich nosili drewniane szable na znak pacy-
fizmu), wobec poddanstwa wtoscian, ich nieche¢ do piastowania
urzedow panstwowych i bogactwa.

W stosunku do kazdej innej grupy religijnej nawet Zydéw czy
muzulmanéw nie zastosowano tak ostrych represji jak przeciw-
ko arianom. Sejm w 1638 r. nakazal im opusci¢ Rakow — duchowa
stolice sekty, a konstytucja z 1658 r. nakazala im opusci¢ w wyzna-
czonym czasie granice panstwa, sprzedawszy cale swe mienie i to
pod karg $mierci. Znaczna cze¢$¢ arian przyjela katolicyzm a bardziej
oporni opuscili Polske i przenieli si¢ do Siedmiogrodu i Holandii.
Pdzniejsze konstytucje rozciggnely banicje takze na kobiety i zaka-
zywaly nawrdconym na katolicyzm mie¢ zony i stugi arianskie ani
chowac¢ dzieci w tej religii i prowadzi¢ korespondencje z ministrami.

Te drakonskie ustawy spotkaly si¢ z uznaniem w spoleczen-
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stwie katolickim i nawet ksigdz Wespazjan Kochowski (1633-1700)
stawil je w niemitosiernym fanatycznym wierszu ,,Bando na aria-
ny”: , Wychodz, swacho Babilonu, Nierzgdnico wszeteczna Wender,
wender, aryjani, Wnukowie Belzebuba Pikardowie, nowokrzczericy,
Wszystka diabla rodzina, Lucyperowi siostrzericy, W droge przyszta
godzina. Glos fasolny, glos ogromny Huczna trgba wynosi, A przez
edykt wiekopomny Wygnanie wasze glosi”

Przy wygnaniu arian utworzono regestry sgdowe spraw arian-
skich, utrzymujgce ewidencje oséb podejrzanych o hotdowanie
zabronionej wierze. Potem podciggano tu takze inne sprawy dy-
sydenckie i oskarzenia o bezboznos¢. Juz nie tylko opinia publicz-
na, ale i prawo pilnowato prawowiernosci katolickiej. Kazdy mial
prawo oskarzy¢ swego sgsiada o bezboznos¢ i w razie uzyskania
na obwinionym wyroku zasadzajacego otrzymywal czegs¢ jego
dobr, mnozyly sig, wigc donosy z najbtahszych powodéw. Stawna
byta sprawa niejakiego Lyszczynskiego, za rzekome bluznierstwo
$cietego i spalonego na stosie za czasow Jana III Sobieskiego, ktora
obila si¢ potem o kurie rzymska.

W 1715 r. szerokim echem odbita si¢ w Europie sprawa Un-
ruga skazanego za ateizm, ktdry ratowal si¢ ucieczka i dopiero po
kilkunastu latach doczekal rehabilitacji. W czasach Os$wiecenia
zaczely jednak z czasem szerzy¢ si¢ idee racjonalistyczne. Takze
wolnomularstwo zaczeto si¢ szerzy¢ juz za Augusta III by wkrot-
ce sta¢ sie moda magnaterii, intelektualistow, wyksztalconych na
francuskich wzorach. Cze¢$¢ spoleczenstwa patrzyla jednak na

mason6éw nazywanych farmazonami jako na notorycznych bez-
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boznikdéw, ktérzy sprowadzi¢ musza nieuchronng kare boska na
kraj. Mimo to Stanistaw August Poniatowski byl masonem i pia-

stowal godno$¢ kawalera Rozanego Krzyza.
V. Zydzi

Na katolicyzm prébowano takze ,nawraca¢” Zydéw. Wierzo-
no, ze da si¢ ich przekona¢, prowadzono z nimi dysputy, teolo-
gowie wiedli kolokwia z rabinami, dziedzic we wlasnym gospo-
darstwie katechizowal pachciarza. Julian Ursyn Niemcewicz
(1758-1841) w swych wspomnieniach z lat dziecinnych pisal: ,,0j-
ciec méj miat zwyczaj dysputowad z Zydami, starajgc si¢ wszelkimi
sposobami nawraca¢ ich, wdat si¢ z gospodarzem karczmy, dowo-
dzqgc z prorokow przyjscia Chrystusa; dysputa stawata sie coraz go-
retsza, nareszcie Zyd w zapatke odwazyt si¢ powiedzie¢, ze katolicy
sfatszowali tekst hebrajskich prorokow: tu ojciec méj, rozgniewany
zuchwalstwem takim, chcial si¢ wzigé do silniejszych argumentow,
to jest do pejsakéw zydowskich, gdy pajuk wszedl z wazg rosotu
i krétkg popedliwos¢ wstrzymat. Dobry gorliwy méj ojciec te pasje
nawracania Zydow do poznej zachowat starosci, juz to po popasach,
gdy byt w drodze, juz gdy zydzi krawcy przyjechali do Brzescia do
robienia sukien familii, niezrazony, ze przez wiele lat po Zwawych
dysputach ani jeden Zyd nie nawrdcit si¢.”

Bywalo ze zmuszano Zydéw do stuchania kazani w ko$ciotach
np. w Brzesciu w 1765 r. gdzie dominikanie spedzili wszystkich

Zydow do kosciota i kazali im po kilka godzin stucha¢ wezwan
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do nawrécenia. Nieduzy byt efekt tych dzialan, zabierano zatem
dzieci zydowskie by wychowywaé je w wierze chrzescijanskiej
a po pogromach opuszczone dzieci chrzczono. Nawracano tez
skazanicow, ktorzy godzili sie na chrzest by unikngé meki. Zydzi
skazani na ¢wiartowanie po przyjeciu chrztu korzystali z przywi-
leju Sciecia. Uciekano sie tez do kradziezy dzieci a przywilej dla
Zydéw wydany przez Zygmunta I Starego wyraznie postanawial
»nie wolno jest kras¢ dzieci Zydom, a kradngcy ma by¢ jak zlodziej
karany.” Mimo tych zakazoéw zdarzaly sie jednak porwania dzieci
zydowskich.

Niewielkie byly rezultaty tego nawracania a najwigksze miat
ks. Jozet Stefan Turczynowicz zatozyciel mariawitek (1737 r.), kto-
re dziewczeta zydowskie chrzcily, wyposazaly i wydawaly w domy
szlacheckie na Litwie. Czasami jednak nawet Zydzi mieli charak-
terystyczne sukcesy np. w I pot. XVIII w. szlachcianka w woj. min-
skiego pani Estkowa pod wplywem lektury Biblii i nauk arendarza
przyjeta judaizm i z dwiema cérkami wyjechata do Amsterdamu.
Maz pojechal za nig i réwniez zmienit wyznanie. Potem, sensa-
cja opinii publicznej stali sie dwaj magnaci ksigze Maciej Radzi-
wilt, ktéry sie ,,Zydami otaczal i dysputowat z nimi” oraz Marcin
Lubomirski. Tradycja Zydowska wymienia jeszcze hr. Walentyna
Potockiego, ktéry miat ok. 1740 r. przyjac¢ judaizm w Amsterda-
mie i potem jako Abraham ben Abraham zyl w malym miastecz-
ku pod Wilnem. Wydany wladzom jako odstepca od katolicyzmu

ponidst $mier¢ na stosie w 1749 .
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VI. Innowiercy a rozbiory
- sprawa dysydencka w XVIII w.

Kraje oscienne wykorzystywaly do ingerencji w sprawy pol-
skie kazdy mozliwy pretekst w tym takze prawa dysydentow
(innowiercéw), ktérzy domagali si¢ niejednokrotnie zniesienia
narzuconych im w Polsce ograniczen. Ingerencjom sprzyjaly
odpowiednie klauzule traktatu oliwskiego (1660 r. ze Szwecja)
w stosunku do protestantow, i traktatu Grzymuttowskiego (1686
r. z Moskwa) wobec prawostawnych. Za rzagdéw Saséw interwen-
cje panstw osciennych przyczynialy sie¢ do doraznego reagowania
monarchy na wysuwane skargi.

Z 73daniami przywrocenia dawnego uprawnienia wystapili
dysydenci takze w czasie sejmu konwokacyjnego (1764 r.) przed
wyborem Stanistawa Augusta Poniatowskiego, ktéry objal wta-
dz¢ monarsza tak naprawde jedynie dzigki poparciu swej dawnej
kochanki carycy Katarzyny II. Jednak gdy ponownie odrzucono
postulaty dysydentow, zwrdcili si¢ oni o pomoc zagraniczng, a ich
zadania poparta Dania, Prusy oraz Rosja. Polski opor w tej kwestii
zostal uznany przez caryce Katarzyne II i wladce Prus Fryderyka
IT za prébe usamodzielnienia polskiej polityki. Do Rzeczpospoli-
tej wyslane zostaly wojska carskie, pod ostong, ktérych dysydenci
zawigzali w 1767 r. konfederacje w Stucku i Toruniu.

W 1767 r. pojawily sie Zadania dysydentéw (innowiercéw),

domagajacych sie zréwnania praw z katolikami, ktérzy odwolali
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sie do pomocy panstw osciennych. Czartoryscy odrzucili Zadania
Katarzyny II w sprawie rownouprawnienia a gdy Stanistaw August
gotow byl czesciowo je spelni¢ w zamian za zgode Rosji na dalsze
reformy, Familia przeszta do opozycji wobec kréla. W 1767 . prze-
ciwnicy krola i Czartoryskich pod protektoratem Rosji zawigzali
generalng konfederacje w Radomiu, dazaca do obalenia reform,
detronizacji krola ale akceptujaca réwnouprawnienie innowier-
cow. W ramach przeciwwagi stronnictwo staroszlacheckie zawig-
zalo w 1768 r. w Barze na Podolu konfederacje, skierowang prze-
ciwko Rosji, krélowi, réznowiercom i reformom Czartoryskich.
Zaburzenia te zakonczyly si¢ ustanowieniem tzw. praw kar-
dynalnych tj. szeregu ustaw z lat 1767-1768, do ktorych zaliczono
wolng elekcje, liberum veto, prawo wypowiadania postuszenstwa
krolowi, wylaczne uprawnienia dla szlachty dla sprawowania
urzedow i posiadania ziemi, a takze unie z Litwa i przywileje Prus
Krélewskich’. Prawa kardynalne uznal sejm za niezmienne i wraz
z prawem o dysydentach zostaly one objete gwarancjg Katarzyny
II. W ten sposdb po raz pierwszy uzalezniono formalnie mozli-
wos$¢ zmiany ustroju Polski od stanowiska Rosji. Wydarzenia te
jak juz wspomniano doprowadzity do wybuchu konfederacji bar-

skiej (1768-1772) pod hastem utrzymania przywilejéw katolicy-

*Na sejmie z 1767 r. bp. Kajetan Soltyk nie uznat dyktatu posta rosyjskiego Mikotaja
Repnina w sprawie rownouprawnienia dysydentéw, za co wraz z trzema innymi se-
natorami 14 pazdziernika 1767 r. zostal uwieziony na rozkaz Repnina podczas trwa-
nia sejmu i wywieziony do Katugi, skad powrdcil dopiero w 1773 r. Repnin oglosil,
ze uwiezit ich za obraze majestatu Katarzyny II. Porwany Soltyk zdotat jeszcze wy-
da¢ manifest, w ktérym wzywal do modlitw o calo§¢ wiary i utrzymanie wolnosci
narodowych - przyp. aut.
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zmu i szlachty, oraz niezaleznosci panstwa. Konfederacja upadla
po czterech latach, ale stala si¢ pretekstem dla naszych sgsiadow
do I-go rozbioru Rzeczpospolitej. Nieudana konfederacja barska
bedaca de facto pierwszym polskim powstaniem przyspieszyta

decyzje panstw osciennych o I rozbiorze Polski.
Zakonczenie

Tolerancja nadal pozostaje wartoscia, ktorej brakuje we wspol-
czesnym zyciu spofecznym i politycznym. W walce o nig przydat-
na moze by¢ analiza jej historycznych tradycji i uwarunkowan.
W artykule zaprezentowano analize historyczng wybranych mo-
mentow z historii I Rzeczpospolitej, dotyczacych naptywu imi-
grantéw i funkcjonowania mniejszosci religijnych na ziemiach
polskich. Podsumowujac, na podstawie wlasnych przemyslen
i studiéw dotyczacych tresci niniejszego artykulu, sformutowano
nastepujace wnioski:

o w XVIiXVII w. spalono w Polsce na stosie kilkadziesiat

czarownic oraz wyznawcéw judaizantyzmu oskarzanych
o rzekome mordy rytualne, ale za odstepstwo od katoli-
cyzmu zyciem zaplacito jedynie kilka osob, a na stosie
sploneta jedynie Katarzyna Weiglowa (1539 r.). Trudno
poréwnywac te liczby z ofiarami przesladowan (wojen)
wyznaniowych we Francji, Hiszpanii, Anglii czy w Niem-
czech. W samej rzezi hugenotéw we Francji w nocy z 23 na

24 sierpnia 1572 r. zginglo ok. 5 tys. ludzi;
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od poczatku reformacji Zzaden szlachcic nie zaptacit zyciem
za przychylne dla nowinek religijnych stanowisko a zad-
nej szlachcianki nie spalono za czary. Jedynie w 1689 r.
$cieto w Warszawie Kazimierza Lyszczynskiego za ateizm
uwazany wowczas przez wszystkie wyznania za najgorsza
zbrodnie;

Rzeczpospolita stanowila azyl dla heretykow wszelkiego
rodzaju nawet tych najgorszych przed ktérymi wszystkie
koscioly zamykaly swoje wrota, a wtadze $wieckie bramy
miast i granice panstw;

czotowy polski przywddca kontrreformacji kaznodzieja
kroéla Zygmunta III Wazy, Piotr Skarga wszystkie nieszcze-
$cia spadajace na Polske wywodzil wlasnie z panujacej
w niej tolerancji wobec réznowiercéw. Jednakze dopodki
kosciot katolicki prowadzit walke z reformacja poprzez
polemike dopéty rozkwitala w Polsce polemika wyznanio-
wa, teologia czy homiletyka;

polityka tolerancji polskich kréléw w stosunku do pra-
wostawnych i Ormian odpowiadala interesom panstwa
polskiego ale byla sprzeczna z interesami papiestwa. Pol-
ska dazyla do stworzenia samodzielnej hierarchii pra-
wostawnej niezaleznej od Moskwy, co udalo si¢ zrobi¢
w 1596 r.;

wspolistnienie réznych wyznan wytworzylo wsrod rza-
dzacych i szlachty przekonanie ze panstwo moze doskona-

le dziata¢ i rozwijac si¢ bez jednosci wyznaniowej.
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w XVII w. nastgpito stopniowe ograniczanie zakresu tole-
rancji wobec réznowiercéw. Nie mozna tego jednak zesta-
wiac z przesladowaniami kalwinéw w luteranskich Niem-
czech czy katolikéw w Anglii;

do Rzeczpospolitej przybywali wszyscy ktéorym w ich
wlasnej ojczyznie odmoéwiono swobod wyznaniowych
a zatem wloscy antytrynitarze, niemieccy luteranie, ho-
lenderscy menonici, hiszpanscy i portugalscy Zydzi, an-
gielscy kwakrzy, szkoccy hugenoci angielscy katolicy czy
irlandzcy zakonnicy. Te pigkne tradycje polskiej tolerancji

wymagaja przypomnienia i docenienia.

Rozwazania autora nie wyczerpaly wszystkich zagadnien

dotyczacych poruszanego tematu. Zagadnienie zaprezentowane

w niniejszym artykule powinny zatem inspirowa¢ realizacje dal-

szych prac naukowych takze i innych autoréw.
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Polityka historyczna, rozumiana jako $wiadome ksztaltowa-
nie narracji o przesztosci w przestrzeni publicznej, odgrywa we
wspolczesnej Polsce coraz wigksza role. Panstwo, instytucje kultu-
ry, nauki i organizacje pozarzadowe podejmujg dzialania majace
na celu nie tylko badanie dziejow, lecz takze ich interpretowanie
i prezentowanie w sposéb, ktoéry odpowiada potrzebom wspdlno-
ty narodowej. W tym kontekscie istotnym zagadnieniem staje si¢
problem tolerancji religijnej — elementu gleboko zakorzenionego
w tradycji Rzeczypospolitej Obojga Naroddw, a jednoczesnie wy-
zwania dla wspoélczesnego spoleczenstwa pluralistycznego.

Dziedzictwo polskiej tolerancji religijnej bywa przedstawiane
jako jeden z fundamentow tozsamosci narodowej. Zestawiane jest
ono czesto z doswiadczeniami innych krajéw Europy, zwlaszcza
w okresie nowozytnym, gdy konflikty wyznaniowe rozdziera-
ly kontynent. Odwotania do Konfederacji Warszawskiej z 1573
roku, do funkcjonowania wielowyznaniowego i wielonarodowego
panstwa Jagiellondw oraz do tradycji dialogu miedzykulturowego
w dawnej Polsce, staja si¢ elementami polityki pamieci. Jednakze
nie s3 to procesy jednokierunkowe - obok eksponowania trady-
cji tolerancji, pojawiaja sie rowniez kontrowersje, reinterpretacje,
a niekiedy proby przemilczania niewygodnych aspektéw historii.

Celem tego rozdzialu jest analiza polskiej polityki historycz-
nej w odniesieniu do tolerancji religijnej — od czaséw nowozyt-
nych po wspoélczesnos¢ - z uwzglednieniem sposobdw, w jakie ta
tradycja jest ksztaltowana, wykorzystywana i reinterpretowana

w dyskursie publicznym.
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I. Dziedzictwo tolerancji religijne;j
w dawnej Rzeczypospolite;

1. Wielowyznaniowy charakter panstwa

Rzeczpospolita Obojga Naroddow, uksztaltowana w wyniku
unii polsko-litewskich, byta jednym z najbardziej zréznicowanych
religijnie panstw Europy. Juz $redniowieczna Polska wyrdzniala
sie stosunkowo liberalnym podejsciem wobec mniejszosci wyzna-
niowych. Kroélowie polscy, poczawszy od Kazimierza Wielkiego,
a nastepnie dynastia Jagiellondw, prowadzili polityke ochrony
praw réznych wspélnot religijnych. Szczegélng role odegrata tu-
taj obecno$¢ Zydéw, ktérzy od XIII wieku znajdowali w Polsce
schronienie przed przesladowaniami w krajach Europy Zachod-
niej. Przywileje nadane im m.in. w Statucie kaliskim (1264) gwa-
rantowaly bezpieczenstwo osobiste i wolno$¢ praktyk religijnych.

Wielonarodowy charakter panstwa sprzyjal réznorodnosci.
Na Litwie i w ziemiach ruskich dominowato prawostawie, w Ko-
ronie - katolicyzm, ale obecne byly takze wspdlnoty ormianskie,
muzulmanskie (gléwnie tatarskie) czy karaimskie. W XVI wieku
pojawily sie rowniez nowe wyznania chrzedcijaniskie — luteranie,
kalwinisci, bracia czescy, a w koncu arianie (bracia polscy). Pol-
ska, dzigki swojej strukturze politycznej i stosunkowi szlachty do
wladzy, byla w stanie zagwarantowa¢ przestrzen dla ich rozwoju.

To zréznicowanie nie bylo jednak wylacznie efektem polityki

~otwarto$ci”. W duzej mierze wynikalo z geopolityki i samej na-
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tury panstwa federacyjnego, ktore nie mogto narzuci¢ jednolitego
modelu religijnego. Wtadcy rozumieli, ze préby unifikacji ozna-
czalyby ryzyko buntu i destabilizacji. W konsekwencji tolerancja
stawala si¢ w Rzeczypospolitej raczej pragmatycznym wyborem

politycznym niz czysto ideologiczng wartos$cia.

2. Reformacja i jej konsekwencje

XVI stulecie przyniosto reformacje, ktéra szczegélnie silnie
uderzyta w jednos¢ religijng Europy. W Niemczech, Francji czy
Niderlandach wybuchaly wojny religijne, a panstwa dazyly do
zasady cuius regio, eius religio - wladca decydowal o wyznaniu
swoich poddanych. Rzeczpospolita stanowila w tym krajobrazie
wyjatek.

Reformacja znalazla tu podatny grunt, zwlaszcza wsrdd elit.
Luteranizm rozpowszechnit si¢ w Prusach Krélewskich i wsrod
mieszczan miast pruskich oraz gdanskich. Kalwinizm przyjat sie
wsrod magnaterii litewskiej i malopolskiej, natomiast bracia cze-
scy znalezli schronienie w Wielkopolsce. Szczegélng role odegrat
ruch arianski, ktéry — odrzucajac dogmat Tréjcy Swietej budzit
najwieksze kontrowersje w Europie.

To zréznicowanie wywotalo koniecznos¢ stworzenia ram
prawnych dla wspolistnienia réznych wspdlnot. Polska szlachta,
dbajac o swojag wolnos¢ i jedno$¢ polityczng, szukala rozwigzan,
ktére pozwolityby unikna¢ bratobojczych wojen. Na tym tle wyra-

sta idea tolerancji jako zasady ustrojowe;j.
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3. Konfederacja Warszawska (1573)

Kulminacyjnym momentem w dziejach polskiej tolerancji re-
ligijnej byla Konfederacja Warszawska, uchwalona podczas pierw-
szego bezkrélewia po $mierci Zygmunta Augusta. Dokument ten
zapewnial ,,pokdj miedzy réznowiercami’, zakazywal przelewu
krwi z powodu religii i gwarantowal, ze Zaden z przyszlych wilad-
cOw nie bedzie mdgl narzuci¢ jednego wyznania calemu panstwu.

Znaczenie Konfederacji wykraczato poza biezacy kontekst po-
lityczny. Europa plongla woéwczas konfliktami religijnymi: wojny
hugenockie we Francji, prze§ladowania protestantéw w Hiszpanii
czy niderlandzka walka o wolnos¢ religijng kontrastowaly z pol-
ska proba prawnego uregulowania pluralizmu. Nic dziwnego, ze
akt ten zostal uznany przez UNESCO w 2003 roku za element
dziedzictwa $wiatowego.

Oczywiscie, Konfederacja Warszawska nie oznaczala pelnej
réwnosci — dotyczyla gtownie stanu szlacheckiego, a jej przestrze-
ganie zalezalo od ukfadu sit politycznych. Niemniej jednak wy-
tworzyla precedens: tolerancja stala si¢ wartoscia polityczna, nie

tylko religijna.

4. Granice tolerancji

Obraz Polski jako ,,panstwa bez stosow” bywa w polityce hi-
storycznej eksponowany, ale rzeczywistos¢ byla bardziej ztozona.
Cho¢ w XVI wieku Rzeczpospolita unikneta krwawych wojen
religijnych, to jednak konflikty i represje wobec niektérych grup
byty faktem.
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Najbardziej dramatycznym przykladem byla sytuacja braci
polskich. Poczatkowo cieszyli si¢ oni duzymi wplywami intelek-
tualnymi, zaktadali szkoty (Rakéw, Pinczéw), rozwijali mysl spo-
teczno-polityczng (m.in. Jan Crell, Fausto Socyn). Z czasem jed-
nak, jako ,heretycy heretykow”, stali sie celem represji. W 1658
roku, w atmosferze zagrozenia zwigzanego z potopem szwedzkim,
sejm uchwalif nakaz ich banicji. Byt to symboliczny kres ztotej ery
polskiej tolerancji.

Podobnie ambiwalentny byt los Zydéw. Cho¢ Polska dawata
im schronienie i wzgledng autonomig, w praktyce nie brako-
walo przejawow antyjudaizmu, lokalnych pogromoéw czy préb
ograniczania praw. Z kolei wobec prawostawnych, szczegdlnie
po unii brzeskiej (1596), stosowano mechanizmy nacisku, kto-
re zmierzaly do podporzadkowania ich struktur Kosciolowi
unickiemu.

Oznacza to, ze polska tolerancja mialta charakter warunkowy,
pragmatyczny i czg§ciowo elitarno-prawny. Jej granice wyznacza-
ly zaréwno interesy polityczne, jak i rosnacy w XVII wieku wplyw

kontrreformacji.

5. Tolerancja a kontrreformacja

Wiek XVII przynidst w Polsce triumf kontrreformacji. Dzia-
talnos¢ jezuitow, wsparcie dla katolickiej tozsamosci panstwa oraz
zwigzanie polskosci z katolicyzmem sprawily, ze pluralizm reli-
gijny zaczal stopniowo zanika¢. W praktyce dominacja Ko$ciota

katolickiego oznaczata ograniczanie swobdd mniejszosci.
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Jednak nawet w tym okresie Rzeczpospolita réznila sie od in-
nych krajéw - nie doszlo tu do catkowitej uniformizacji wyzna-
niowej. Prawostawie nadal istnialo, luteranie i kalwinisci mieli
swoje enklawy, a Zydzi rozwijali autonomiczne instytucje (np.
Sejm Czterech Ziem). Tolerancja nie znikta catkowicie, lecz zosta-

la zepchnieta na margines, ograniczona do warunkéw lokalnych

i zwyczajowych.

6. Dziedzictwo i jego mitologizacja

W pamieci historycznej, szczegdlnie w XIX i XX wieku, pol-
ska tradycja tolerancji religijnej zostala mocno zmitologizowana.
Rzeczpospolita jawila sie jako kraj wyjatkowy, przeciwstawiany
»hietolerancyjnej” Europie Zachodniej. Mit ,,Polski bez stoséw”
stal sie czescig narracji narodowej, budujac obraz Polski jako oj-
czyzny wolnoéci i pluralizmu.

Wspolczesna polityka historyczna chetnie siega po ten mit,
traktujac Konfederacje Warszawska jako symbol wczesnej demo-
kracji i praw czlowieka. Jednoczesnie trudniejsze doswiadczenia,
banicja arian, napigcia wyznaniowe na Kresach, uprzywilejowana

pozycja katolicyzmu pozostajg czesto w cieniu.
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I1. Tolerancja religijna
w pamieci historycznej XIX i XX wieku

1. Dziedzictwo tolerancji w okresie zaborow

Upadek Rzeczypospolitej i rozbiory (1772, 1793, 1795) spra-
wily, ze polska tradycja tolerancji religijnej zaczeta pelni¢ nowa
funkcje - nie tylko historyczna, lecz takze tozsamos$ciows. Polacy,
pozbawieni wlasnego panstwa, szukali w przeszlosci elementow
odrézniajacych ich od panstw zaborczych. Znalazly sie wsrod
nich dwa hasta: ,,zlota wolno$¢” szlachecka oraz wlasnie ,,toleran-
cja religijna”

W literaturze i publicystyce epoki romantyzmu tradycja ta
urosta do rangi mitu. Adam Mickiewicz w ,,Kursie literatury sto-
wianskiej” czy Juliusz Stowacki w ,,Krolu Duchu” podkreslali wy-
jatkowos¢ Polski jako ziemi wolnosci, gdzie rézne narody i religie
mogly wspolistnie¢. W konfrontacji z przesladowaniami religij-
nymi w panstwach zaborczych - germanizacjg w Prusach, rusyfi-
kacja w Imperium Rosyjskim czy centralizacja w monarchii Habs-
burgéw - dawna Rzeczpospolita jawita si¢ jako panstwo znacznie
bardziej otwarte i sprawiedliwe.

W praktyce XIX wieku polska tolerancja religijna miata jednak
dwojakie oblicze. Z jednej strony, wspolna walka o niepodleglos¢
czesto niwelowata podzialy wyznaniowe. W powstaniach listopa-
dowym (1830-1831) i styczniowym (1863-1864) obok katolikow

walczyli prawostawni, protestanci i Zydzi. Z drugiej strony, rodzg-
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cy sie nacjonalizm stopniowo przesuwal akcenty z obywatelsko-
$ci na przynalezno$¢ etniczno-religijng, co ostabiato dziedzictwo
pluralizmu.

Wazne jest jednak to, ze w dyskursie politycznym i emigracyj-
nym (Hotel Lambert, srodowisko demokratéw polskich) dawna
tolerancja byla stale przywolywana jako argument na rzecz przy-
sztej odbudowanej Polski — miala ona by¢ krajem wolnym, rézno-

rodnym, przeciwstawionym autorytarnym sgsiadom.

2. IT Rzeczpospolita — miedzy deklaracjg a praktyka

Odzyskanie niepodleglosci w 1918 roku postawito przed Pol-
ska ogromne wyzwanie: jak polgczy¢ w jedno panstwo spote-
czenstwo wielonarodowe i wielowyznaniowe. W granicach II RP
znalazlo si¢ bowiem ponad 30% mniejszosci narodowych i reli-
gijnych: okoto 3 miliony Zydéw, 4-5 milionéw prawostawnych
Ukraincéw i Biatorusindw, a takze Niemcy (glownie protestanci),
Litwini, Ormianie czy Karaimi.

Konstytucja marcowa z 1921 roku zapewniala wolno$¢ wy-
znania, a Polska podpisala z Ligag Narodow tzw. traktat mniejszo-
sciowy, w ktorym zobowigzywata si¢ do ochrony praw religijnych
i kulturowych mniejszo$ci. W oficjalnej retoryce czesto odwoty-
wano sie do tradycji Rzeczypospolitej Obojga Narodéw - jako hi-
storycznego wzorca wspolistnienia.

Jednak w praktyce sytuacja wygladata inaczej. Panstwo pol-

skie, budujace wlasng tozsamos$¢ narodows, preferowalo kato-
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licyzm jako ,religie wiekszosci”. Swiadczy o tym np. Konkordat
zawarty z Watykanem w 1925 roku, ktéry dawat Kosciolowi ka-
tolickiemu uprzywilejowana pozycje. Mniejszosci religijne czesto
czuly si¢ marginalizowane: prawostawni byli postrzegani jako
»potencjalnie nielojalni”, protestanci niemieccy kojarzeni z daw-
nym zaborcg, a Zydzi padali ofiarg narastajgcego antysemityzmu.

Polityka historyczna II RP selektywnie traktowala tradycje
tolerancji. Podreczniki i uroczystosci panstwowe chetnie ekspo-
nowaly Konfederacje Warszawska czy hasto ,,Polska bez stoséw”,
ale rownoczesnie akcentowano przede wszystkim katolicko-naro-
dowy wymiar polskosci. W konsekwencji dziedzictwo pluralizmu
zostalo sprowadzone raczej do mitu zalozycielskiego niz do real-

nej praktyki panstwowej.

3. Tolerancja religijna w cieniu II wojny $wiatowej

Doswiadczenie II wojny $wiatowej w sposob dramatyczny
zmienilo znaczenie polskiej tradycji tolerancji. Zagtada Zydéw na
ziemiach polskich, eksterminacja mniejszosci, zbrodnie niemiec-
kie i sowieckie — wszystko to sprawilo, ze wielowiekowa mozaika
wyznaniowa zostala niemal catkowicie zniszczona.

Polityka pamigci w okresie wojny byla specyficzna. Rzad na
uchodzstwie w Londynie chetnie podkreslal tradycje polskiej
tolerancji, kontrastujac ja z barbarzynstwem okupantow. W de-
klaracjach politycznych, jak w programie Stronnictwa Demokra-

tycznego czy PPS, akcentowano potrzebe odbudowania plurali-
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stycznej Polski po wojnie. Rownoczesnie jednak w okupowanym
kraju narastaly napigcia - np. konflikty polsko-zydowskie, nieuf-
no$¢ wobec prawostawnych na Kresach, a takze wzrost roli katoli-
cyzmu jako bastionu narodowej tozsamosci.

Po 1945 roku tradycja tolerancji religijnej znalazta si¢ w kry-
zysie. Polska stala si¢ niemal jednonarodowym i jednokonfesyj-
nym krajem — w wyniku Holokaustu, przesiedlen i zmiany granic.
Dziedzictwo wielowyznaniowosci, tak silne w dawnej Rzeczypo-

spolitej, zostalo gwaltownie przerwane.

4. PRL - reinterpretacja i wyciszenie

Okres Polski Ludowej przynidst calkowicie nowe podejscie do
polityki pamieci. Wladze komunistyczne deklarowaly réwnos¢
wszystkich wyznan, ale w praktyce prowadzily polityke ograni-
czania wolnodci religijnej — szczegélnie wobec Kosciola katolic-
kiego, postrzeganego jako konkurencja ideologiczna.

Dziedzictwo tolerancji religijnej nie pasowalo do oficjalnej
narracji. PRL kladl nacisk na klasowy, a nie wyznaniowy wymiar
historii. Mowienie o mozaice religijnej dawnej Polski mogto pro-
wadzi¢ do pytan o zniszczenie tej réznorodnosci po wojnie — a to
nie byto tematem wygodnym.

Niemniej jednak w latach 70. i 80. zaczely pojawiac si¢ pierw-
sze prace naukowe i popularyzatorskie przywracajace pamigc
o wielowyznaniowym charakterze Rzeczypospolitej. Historycy

tacy jak Janusz Tazbir, Jerzy Kloczowski czy Andrzej Wyczanski
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zaczeli systematycznie badac dzieje tolerancji, publikujac ksigzki
o arianach, protestantach i stosunku Kosciota katolickiego do re-
formacji. Bylo to jednak bardziej dzieto srodowisk naukowych niz
oficjalnej polityki historycznej PRL.

Co ciekawe, to wilasnie opozycja demokratyczna, KOR czy
srodowiska katolickie skupione wokét ,,Tygodnika Powszechne-
go’, zaczely nawigzywac do dawnej tradycji tolerancji jako do po-
zytywnego wzorca, ktéry powinien zosta¢ przypomniany. W tym
sensie pamiec¢ o Konfederacji Warszawskiej czy pluralizmie I Rze-
czypospolitej stala sie czescig nieoficjalnej kultury pamieci, stoja-

cej w kontrze do oficjalnej propagandy.

5. Dziedzictwo tolerancji u progu III RP

Pod koniec lat 80., wraz z przemianami politycznymi, tradycja
tolerancji religijnej powrdcita do gtéwnego nurtu debaty publicz-
nej. W 1989 roku, podczas obchodéw 400-lecia unii brzeskiej,
pojawily si¢ pierwsze dyskusje o koniecznosci przywrocenia pa-
mieci o pluralizmie. W tym samym czasie, w dobie odrodzenia
samorzadow i spoleczenstwa obywatelskiego, lokalne wspolnoty
zaczely przypominaé dzieje Zydéw, protestantéw czy prawostaw-
nych w regionach.

Przelom 1989 roku sprawil wiec, ze tradycja tolerancji, do-
tychczas zmitologizowana albo marginalizowana znéw stala si¢
przedmiotem polityki pamieci. To otworzylo droge do jej inten-

sywnego wykorzystania w narracji III RP.
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I1I. Polityka historyczna III Rzeczypospolitej

1. Powrd6t do tradycji pluralizmu

Transformacja 1989 roku otworzyta nowy rozdzial w dzie-
jach polskiej polityki pamigci. Upadek komunizmu pozwolit na
swobodne reinterpretowanie przesztosci, w tym réwniez na przy-
wrdcenie do swiadomosci spolecznej tradycji tolerancji religijnej.
W latach 90. pojawil si¢ wyrazny trend podkreslania wielokultu-
rowego dziedzictwa dawnej Rzeczypospolitej — zaréwno w nauce,
jak i w sferze publicznej.

W dyskursie politycznym odwotywano si¢ do ,,ztotego wieku”
tolerancji religijnej jako dowodu na wyjatkowos¢ Polski w Euro-
pie. Konfederacja Warszawska z 1573 roku zaczela by¢ przedsta-
wiana jako jeden z fundamentéw polskiej demokracji i prekur-
sorski akt praw czlowieka. W 1997 roku nowa Konstytucja RP,
w preambule, wprost odwolata si¢ do ,,réznych zrédel wartosci
— wierzacych w Boga i niepodzielajacych tej wiary” — co interpre-

towano jako nawigzanie do historycznego pluralizmu.

2. Instytucjonalizacja polityki pamiegci
W latach 90. i 2000. powstaly instytucje, ktére odgrywaty klu-
czowg role w promowaniu dziedzictwa tolerancji religijnej.
+  Muzeum Historii Zydéw Polskich POLIN (otwarte w 2013 r.)
stalo si¢ symbolem pamieci o zydowskiej obecnosci w Pol-

sce oraz narzedziem budowania wizerunku Polski jako
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kraju o dlugiej tradycji wielokulturowosci. Ekspozycja
muzeum podkresla zar6wno bogactwo Zzycia zydowskiego
w dawnej Rzeczypospolitej, jak i dramat Zagtady, poka-
zujac zarazem, Zze tolerancja i nietolerancja byly ze soba
splecione.

e Muzeum Prawostawia w Supraslu, Muzeum Reformacji
Polskiej w Mikotajkach czy liczne centra dialogu miedzy-
kulturowego (m.in. w Lublinie, Krakowie, Biatymstoku)
eksponujg obecno$¢ innych tradycji religijnych w Polsce.

 Instytut Pamieci Narodowej (IPN), powolany w 1998
roku, poczatkowo skupial sie na historii XX wieku, lecz
z czasem rowniez podejmowat dzialania przypominajace
o wielowyznaniowym charakterze dawnej Polski — szcze-
golnie w kontekscie edukacji i upamietnien lokalnych.

Instytut Adama Mickiewicza i Ministerstwo Spraw Zagranicz-

nych w ramach dyplomacji kulturalnej wielokrotnie wykorzysty-
waly motyw tolerancji religijnej jako element wizerunkowy - pre-
zentujac Polske na $wiecie jako kraj pluralistyczny, o glebokich
tradycjach wolnosciowych.

3. Edukacja i podreczniki

Waznym elementem polityki historycznej stala si¢ edukacja
szkolna. W podrecznikach historii od lat 90. mocno akcentowano
wyjatkowos¢ Polski w epoce nowozytnej, zwlaszcza w pordwna-

niu z Europa Zachodnia, gdzie wojny religijne dziesigtkowaly spo-
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teczenstwa. Polska przedstawiana byta jako ,,panistwo bez stoséw”,
gdzie wspdlistnienie wyznan bylo naturalnym elementem Zzycia
politycznego.

W efekcie kilka pokolen uczniéw wychowalo si¢ w przekona-
niu, ze tolerancja religijna stanowita nie tylko fakt historyczny,
lecz takze jeden z fundamentéw polskiej tozsamosci narodowe;.
Jednoczesnie jednak, jak zauwazali badacze, narracja ta miala
charakter selektywny - pomijala zjawiska nietolerancji, takie jak
wygnanie arian czy naciski na prawostawnych.

W ostatnich latach, wraz ze zmianami programowymi po
2017 roku, zauwazy¢ mozna wiekszy nacisk na role katolicyzmu
w ksztaltowaniu polskosci. O ile tradycja tolerancji nie zosta-
ta wyeliminowana z podrecznikéw, o tyle przesunieto akcenty
w strong tozsamos$ci wyznaniowej jako czynnika integrujacego

naréd.

4. Spory ideologiczne wokét tradycji tolerancji

Od poczatku XXI wieku tradycja tolerancji religijnej stala sie

takze przedmiotem sporéw ideologicznych.

« Srodowiska liberalne i lewicowe przedstawialy ja jako
dowdd, ze Polska moze by¢ krajem otwartym, plurali-
stycznym i zdolnym do integracji réznorodnosci. W ich
narracji tradycja Konfederacji Warszawskiej stanowi fun-
dament pod nowoczesne wartos$ci demokratyczne, takie

jak wolnos¢ sumienia i prawa czlowieka.
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Srodowiska konserwatywne i narodowe interpretowaly
te tradycje w odmienny sposéb. O ile uznawaty fakt plu-
ralizmu dawnej Rzeczypospolitej, o tyle akcentowaly role
katolicyzmu jako ,cementu” panstwowosci i gtéwnego
elementu tozsamosci narodowej. Z tego punktu widzenia
tolerancja byla traktowana bardziej jako narzedzie poli-
tyczne, ktore mialo stuzy¢ przetrwaniu panstwa, a nie war-
to$¢ uniwersalna.

Dyskusje miedzynarodowe réwniez oddzialywaly na
polska polityke pamieci. Podczas sporéw wokol odpo-
wiedzialnoéci za Zagtade czy w kontekscie relacji pol-
sko-zydowskich pojawialy si¢ oskarzenia, ze Polska zbyt
jednostronnie eksponuje tradycje tolerancji, pomijajac

trudne do$wiadczenia XX wieku.

W rezultacie polityka historyczna III RP charakteryzuje si¢

dwoistoscia: z jednej strony afirmuje dziedzictwo tolerancji jako
»kapital symboliczny”, z drugiej — podlega silnym podziatom we-

wnetrznym i presji biezacej polityki.

5. Wizerunek miedzynarodowy

W ramach dyplomacji publicznej Polska czesto postuguje sie

motywem tolerancji religijnej jako elementem budujacym pozy-

tywny obraz kraju na $wiecie.

W 2003 roku Konfederacja Warszawska zostala wpisana

na liste UNESCO ,Pamie¢ Swiata” Polska dyplomacja
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traktuje ten fakt jako dowod, ze juz w XVI wieku Polska
promowala wartosci uniwersalne.

W obchodach rocznicowych - np. 450-lecia Konfederacji
Warszawskiej w 2023 roku - polskie wtadze eksponowaty
tradycje pluralizmu jako dziedzictwo, ktére moze by¢ in-
spiracjg dla wspdtczesnej Europy.

Jednoczesnie w debacie migdzynarodowej pojawialy sie
glosy krytyczne - wskazujace, ze wspodlczesna Polska,
mimo odwotan do tradycji tolerancji, nie zawsze realizuje
te idealy w praktyce, zwlaszcza wobec migrantéw czy no-

wych mniejszosci religijnych.

W ten sposdb tradycja tolerancji staje si¢ narzedziem ,,soft po-

wer’, ale tez zrodtem napie¢ i kontrowersji.

6. Pamie¢ lokalna i oddolne inicjatywy

Niezwykle istotnym zjawiskiem w III RP byla rosngca rola pa-

mieci lokalnej. Samorzady, stowarzyszenia i fundacje podejmowaty

dzialania na rzecz upamietnienia dawnych wspdlnot religijnych -

odbudowy cmentarzy zydowskich i protestanckich, przywracania

pamieci o dawnych synagogach, cerkwiach czy domach modlitwy.

Przyktady:

w Lublinie powstala ,,Brama Grodzka - Teatr NN”, doku-
mentujaca dziedzictwo wielokulturowe miasta,
w Sejnach dziata ,,Fundacja Pogranicze”, promujgca dialog

religijny i miedzykulturowy;,
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w Tykocinie, Kazimierzu Dolnym czy Bialymstoku orga-
nizowane sg festiwale zydowskie i prawostawne, ktére wpi-

sujg si¢ w narracje o polskiej tolerancji.

Dzialania te, cho¢ oddolne, majg duze znaczenie dla polityki

historycznej panstwa, poniewaz budujg pozytywny obraz Polski

jako kraju $wiadomego swojego zlozonego dziedzictwa.

7. Nowe wyzwania

W XXI wieku polska polityka historyczna wobec tradycji tole-

rancji religijnej stoi przed kilkoma wyzwaniami:

Migracja i nowe mniejszo$ci — do Polski przybywaja spo-
tecznosci muzulmanskie, hinduistyczne czy buddyjskie,
ktore nie majg historycznych korzeni w kraju. Odwotywa-
nie sie do tradygcji tolerancji moze by¢ narzedziem ich inte-
gracji, ale wymaga reinterpretacji dawnych doswiadczen.
Polaryzacja wewnetrzna — spory polityczne sprawiaja, ze
nawet tradycja tolerancji staje si¢ przedmiotem walki ide-
ologicznej. Jedna strona akcentuje pluralizm, druga - role
katolicyzmu.

Krytyczna refleksja historyczna — coraz czesciej w nauce
i kulturze podnosi si¢ konieczno$¢ moéwienia nie tylko
o tradycji tolerancji, ale takze o jej ograniczeniach, ble-
dach i porazkach. To wymaga bardziej zniuansowanego
podejscia w polityce historycznej, ktdre nie ograniczy si¢

do selektywnego eksponowania chwalebnych watkow.
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IV. Polska tradycja tolerancji religijne;j
w debacie migdzynarodowej

1. Polska jako ,,laboratorium tolerancji”
w narracji dyplomacji

Od lat 90. XX wieku Polska konsekwentnie wykorzystuje tra-
dycje tolerancji religijnej jako element budowania swojego wize-
runku na arenie miedzynarodowej. W oficjalnych wystapieniach
dyplomatycznych, podczas konferencji ONZ, w dokumentach
unijnych czy w kampaniach Instytutu Adama Mickiewicza, pod-
kresla sig, ze Polska ma dluga histori¢ pluralizmu religijnego i et-
nicznego.

Motywem najczesciej przywolywanym jest Konfederacja War-
szawska z 1573 roku, traktowana jako ,pierwsza w Europie kon-
stytucja gwarantujaca pokoj religijny”. Polscy dyplomaci chetnie
kontrastuja ten akt z wojnami religijnymi, ktére w tym samym
czasie toczyly si¢ we Francji czy w Niemczech. W narracji tej Pol-
ska jawi si¢ jako prekursor idei praw cztowieka i wolnosci sumie-
nia.

Nie bez znaczenia jest tu réwniez obecno$¢ licznych wspdlnot
zydowskich, ormianskich, tatarskich czy protestanckich w dawnej
Rzeczypospolitej. Polska dyplomacja akcentuje, ze przez stule-
cia kraj ten stanowil schronienie dla przesladowanych w innych
cze$ciach Europy - od Zydéw uciekajacych przed pogromami

w Hiszpanii i Niemczech, po braci czeskich czy arian.
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2. Wpisanie Konfederacji Warszawskiej
na list¢e UNESCO

Symbolicznym momentem w mi¢dzynarodowym uznaniu
polskiej tradycji tolerancji byto wpisanie Konfederacji Warszaw-
skiej w 2003 roku na liste programu UNESCO ,,Pamieé¢ Swia-
ta”. Decyzje te¢ traktowano w Polsce jako dowdd, ze $§wiat uznaje
wklad Rzeczypospolitej w rozwdj europejskiej kultury prawnej
i politycznej.

Wystapienia polskich wladz wéwczas koncentrowaly sie na
podkreslaniu, ze Polska byla panstwem wyjatkowym - w czasach,
gdy Europa zmagala si¢ z przesladowaniami religijnymi, tutaj
uchwalono akt zakazujacy rozlewu krwi ,,dla ré6znosci w wierze”
Narracja ta odgrywa do dzi$ istotng role w dyplomacji kulturalnej,

stajac si¢ elementem promowania ,,polskiej marki historycznej”.

3. Rola Polski w dialogu miedzyreligijnym
W XXI wieku Polska wielokrotnie wystepowata w roli mediato-
ra lub gospodarza spotkan dotyczacych dialogu miedzyreligijnego.
o Krakéw, Warszawa, Lublin byly miejscami licznych kon-
ferencji miedzyreligijnych, organizowanych z udzialem
przedstawicieli Kosciota katolickiego, judaizmu, prawosta-
wia i islamu.
« Rada Europy i Unia Europejska korzystaly z doswiadczen
Polski w tworzeniu programéw edukacyjnych dotycza-

cych pluralizmu kulturowego.
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Polska tradycja tolerancji byla takze obecna w dziatalnosci
papieza Jana Pawta II, ktory wielokrotnie w swoich wysta-
pieniach nawigzywal do wielowyznaniowego charakteru
Rzeczypospolitej i apelowal o kontynuacje tego dziedzic-

twa w nowoczesnej Europie.

4. Krytyka i ograniczenia narracji

Cho¢ Polska chetnie eksponuje tradycje tolerancji, to jednak

na arenie miedzynarodowej pojawiaja si¢ gtosy krytyczne.

1.

Selektywno$¢ narracji — zagraniczni badacze i publicysci
zwracaja uwage, ze polska polityka pamieci zbyt jedno-
stronnie podkresla pozytywne aspekty historii, pomijajgc
mroczne epizody: banicje arian w 1658 roku, przymusowsa
unie brzeska wobec prawostawnych, liczne akty przemocy
wobec Zyddw czy napiecia religijne na Kresach.

XX wiek jako wyzwanie dla mitu tolerancji — Zaglada Zy-
dow, powojenne pogromy (np. w Kielcach w 1946 roku),
przesiedlenia prawostawnych w ramach akcji ,Wista”
w 1947 roku - to fakty, ktére burzg idylliczny obraz Polski
jako kraju tolerancji. Krytycy wskazujg, ze narracja ,,Pol-
ska — ojczyzna wolnosci religijnej” bywa oderwana od re-
aliow XX wieku.

Wspolczesne praktyki polityczne - cze$¢ komentatorow
zauwaza, ze wspolczesna Polska nie zawsze realizuje ide-

aly tolerancji, do ktdérych sie¢ odwoluje. Dyskusje wokot
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uchodzcow i migrantéw, spory o wolnos¢ mniejszosci re-
ligijnych czy napigcia zwigzane z islamofobia stawiajg py-

tania o spojnos¢ miedzy deklaracjami a praktyka.

5. Polska tradycja tolerancji w kulturze globalnej

Polska tradycja tolerancji religijnej zyskala réwniez swoje

miejsce w kulturze akademickiej i popularnej na $wiecie.

o W literaturze naukowej, m.in. w pracach Normana Davie-
sa czy Timothyego Snydera, Polska czesto pojawia si¢ jako
przyklad panstwa o unikalnym systemie wspolistnienia
réznych wyznan.

o W kulturze popularnej natomiast narracja o ,,Polsce wielo-
wyznaniowej” znajduje odbicie w filmach, festiwalach czy
wystawach - np. organizowanych przez Muzeum POLIN,
Instytut Polski w Nowym Jorku czy ambasady RP.

o W Europie Zachodniej i USA Polska bywa przedstawiana
jako ,,laboratorium wielokulturowosci’, ktdre juz w XVI wie-

ku eksperymentowalo z modelami wspdfistnienia religii.

6. Znaczenie dla polityki europejskiej

W Unii Europejskiej, szczegoélnie po 2004 roku, Polska wyko-
rzystywala motyw tradycji tolerancji religijnej do budowania swo-
jej pozycji w debacie o wartosciach europejskich. Podkreslano, ze
Polska wnosi do wspolnoty doswiadczenie pluralizmu, ktére moze

by¢ inspiracja wobec wyzwan integracyjnych i migracyjnych.
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Jednoczesnie jednak w tej samej przestrzeni pojawialy sie
oskarzenia o ,polski historyczny exceptionalism” — nadmierne
eksponowanie wyjatkowosci, ktére nie zawsze znajduje pokrycie
w faktach. W rezultacie Polska tradycja tolerancji stata si¢ jedno-

czes$nie atutem i punktem sporu w polityce europejskiej.

7. Pamie¢ a odpowiedzialnos¢

Najwigkszym wyzwaniem dla polskiej polityki historycznej
na arenie migdzynarodowej pozostaje pogodzenie dwdch wymia-
row: afirmacji tradycji tolerancji i krytycznej refleksji nad jej ogra-
niczeniami.

Z jednej strony Polska ma prawo i obowigzek przypomina¢
$wiatu, Ze byla miejscem unikalnych rozwigzan prawnych i spo-
tecznych, ktore pozwalaly przez wieki na wspdlistnienie réznych
religii. Z drugiej — proba pominiecia ciemnych kart historii pro-
wadzi do oskarzen o uprawianie polityki pamieci w duchu propa-
gandy, a nie rzetelnej refleksji.

To napiecie jest widoczne zwlaszcza w kontekscie dialogu
polsko-zydowskiego i dyskusji o odpowiedzialnosci za Zaglade.
Wiladze RP starajg si¢ eksponowac tysigce przykladéow pomocy
udzielanej Zydom przez Polakéw, réwnocze$nie minimalizujgc
zjawiska kolaboracji czy wrogosci. Na arenie miedzynarodowe;j
bywa to odbierane jako brak pelnej gotowosci do zmierzenia sig

z calo$cig historii.
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8. Dziedzictwo tolerancji jako ,,soft power”

Mimo tych kontrowersji polska tradycja tolerancji religijnej
pozostaje waznym narzedziem soft power.

« Polska wykorzystuje ja do promocji swojej kultury i hi-

storii,

« do budowania wizerunku kraju o glebokich tradycjach

wolnosciowych,

« oraz do legitymizacji swojego miejsca w debacie o warto-

$ciach demokratycznych w Europie.

W dluzszej perspektywie to wlasnie od umiejetnosci pola-
czenia afirmacji z krytyczna refleksja bedzie zalezalo, czy Polska
tradycja tolerancji stanie si¢ autentycznym wkladem w globalng
kulture pamieci, czy tez pozostanie jedynie elementem propagan-

dowym.

V. Wyzwania wspdlczesnosci

1. Dziedzictwo tolerancji wobec nowych mniejszosci
Wspolczesna Polska, cho¢ w ogromnej wiekszosci katolicka,
staje si¢ coraz bardziej zréznicowana religijnie. Proces ten przy-
spieszyla globalizacja, migracje zarobkowe, a takze kryzysy hu-
manitarne. W ostatnich latach pojawily si¢ w Polsce wspolnoty
muzulmanskie, hinduistyczne, buddyjskie, a takze coraz liczniejsi
wyznawcy réznych nurtéw chrzesdcijanstwa spoza tradycyjnego

katolicyzmu czy prawoslawia.
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W debacie publicznej powraca pytanie: czy historyczne do-
$wiadczenie Rzeczypospolitej, w ktorej obok siebie zyli katolicy,
prawostawni, protestanci, Zydzi i muzulmanie, moze by¢ punk-
tem odniesienia dla XXI wieku? Polityka historyczna chetnie
siega po te tradycje, podkreslajac, ze Polska ma wielowiekowe
doswiadczenie w integracji réznorodnosci. Jednak praktyka spo-
leczna pokazuje, ze wyzwania wspolczesnosci roznig sie od tych
z czasow nowozytnych - chodzi juz nie tylko o wspoélistnienie wy-
znan chrzescijanskich, ale o obecno$¢ religii niechrzescijanskich

i zjawiska sekularyzacji.

2. Edukacja historyczna a nowe pokolenia

Kluczowym elementem polityki pamigci jest edukacja. Mlo-
de pokolenia, ktére dorastaja w coraz bardziej zglobalizowanym
$wiecie, potrzebuja wiedzy o tym, ze Polska byla przez stulecia
krajem réznorodnym, a nie jednolitym etnicznie i religijnie. Pod-
kreslanie tej tradycji moze przeciwdziala¢ ksenofobii i stereoty-
pom wobec mniejszosci.

Jednak programy szkolne i narracje muzealne wcigz balansuja
miedzy dwoma podejsciami:

o afirmacyjnym - eksponujacym ,zloty wiek tolerancji”

jako powdd do dumy,
o  krytycznym - wskazujacym na ograniczenia i porazki tej

tradycji.
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Przyszlo$¢ polskiej polityki historycznej zalezy od tego, czy
uda si¢ znalez¢ réwnowage miedzy tymi narracjami. Jesli historia
bedzie przedstawiana w sposéb jednostronny, ryzykujemy utrate
wiarygodnosci w oczach mlodziezy, ktora oczekuje autentycznego

i krytycznego spojrzenia na przeszlo$c.

3. Wplyw polaryzacji politycznej

Jednym z najwiekszych wyzwan jest gleboka polaryzacja poli-
tyczna w Polsce. Tradycja toleranciji religijnej stata si¢ elementem
sporu ideologicznego.

«  Srodowiska liberalne odwotuja sie do niej jako do funda-
mentu pluralizmu i otwartosci, ktéry powinien ksztalto-
wacé wspodlczesng demokracje.

«  Srodowiska konserwatywne akcentuja natomiast katolicki
charakter polskiej tozsamosci, widzac w tolerancji raczej
instrument polityczny niz warto$¢ uniwersalng.

Efektem jest instrumentalizacja historii — kazda ze stron wy-

biera z przesztosci te fakty, ktére pasujg do jej narracji. To oslabia
spojnos¢ polityki historycznej i czyni z tradycji tolerancji narze-

dzie walki partyjnej, zamiast wspdlnego dziedzictwa narodowego.

4. Relacje polsko-zydowskie i pamig¢¢ o Zagladzie
Szczegélnym wyzwaniem jest pamiec o stosunkach polsko-zy-
dowskich i do$wiadczeniu Zaglady. Polska polityka historyczna

czesto akcentuje fakt, ze przez stulecia Zydzi znajdowali w Polsce



96 || Krzysztof Drozdowski

bezpieczng przystan i ze Polska byla centrum diaspory zydow-
skiej. Rownoczesnie jednak problematyczne staje si¢ zmierzenie
z trudnymi momentami - antysemityzmem, pogromami, bierno-
$cig czy wrogoscia czesci spoteczeristwa wobec Zydéw w czasie 11
wojny $wiatowe;j.

Na arenie migdzynarodowej to wlasnie w tym punkcie najcze-
$ciej pojawia sie krytyka polskiej narracji. Wyzwaniem dla polity-
ki historycznej jest wiec znalezienie takiego jezyka pamieci, ktory
nie bedzie unikal trudnych tematdéw, a jednoczesnie pozwoli za-

chowa¢ pozytywny obraz tradycji tolerancji.

5. Migracje i kryzysy humanitarne

Kolejnym wyzwaniem sa migracje. Kryzys uchodzczy 2015
roku, a takze wojna w Ukrainie (od 2022 roku), pokazaly, ze Pol-
ska staje si¢ krajem przyjmujacym setki tysiecy, a nawet miliony
0s6b z zewnatrz. Pojawia si¢ pytanie, czy polityka historyczna -
odwolujaca si¢ do tradycji tolerancji - moze wspiera¢ integracje
przybyszéw.

Z jednej strony, argumenty o dawnej wielowyznaniowosci Pol-
ski mogg by¢ uzyte w debacie publicznej jako przypomnienie, ze
Polska potrafita zy¢ w réznorodnosci. Z drugiej jednak — wspot-
czesne wyzwania, takie jak islamofobia, antyimigranckie nastroje
czy strach przed ,,obcymi’, pokazuja, ze samo odwolywanie si¢ do
historii nie wystarczy. Potrzebne sg praktyczne dzialania eduka-

cyjne, kulturalne i spoteczne.
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6. Tolerancja religijna a sekularyzacja

Wyzwanie stanowi réwniez proces sekularyzacji, szczegol-
nie widoczny wsréd miodych pokolen. Polska, jeszcze niedawno
uwazana za jeden z najbardziej religijnych krajéw Europy, prze-
zywa obecnie gwaltowne zmiany - spada liczba praktykujacych
katolikéw, rosnie odsetek oséb deklarujacych brak religii.

Polityka historyczna, ktora koncentruje sie na tradycji toleran-
cji religijnej, musi wzig¢ pod uwage ten nowy kontekst. Pluralizm
XXI wieku oznacza nie tylko wspdlistnienie roznych wyznan, ale
takze koegzystencje wierzacych i niewierzacych. To sprawia, ze
odwotania do Konfederacji Warszawskiej czy ,,Polski bez stosow”
muszg by¢ reinterpretowane - jako dziedzictwo wolnosci sumie-

nia, a nie wylacznie wolnosci religijne;j.

7. Krytyczna refleksja a mit narodowy

Najwazniejszym wyzwaniem pozostaje jednak napiecie mie-
dzy mitem narodowym a krytyczna refleksjg historyczna. Z jed-
nej strony, kazda wspdlnota potrzebuje pozytywnej narracji, ktéra
buduje poczucie dumy i tozsamodci. Polska tradycja tolerancji re-
ligijnej spelnia t¢ funkcje doskonale - pozwala przedstawi¢ Polske
jako kraj wyjatkowy i moralnie lepszy od sasiadow.

Z drugiej strony, bez krytycznej analizy ta narracja grozi po-
padnigciem w jednostronng apologetyke. A to moze prowadzi¢
do utraty wiarygodnosci — zaréwno w oczach wlasnych obywateli,

jak i spotecznosci miedzynarodowe;.
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Dlatego przyszlos¢ polskiej polityki historycznej bedzie zale-
zala od umiejetnosci potaczenia obu podejs¢: afirmacji i krytyki.
Tylko w ten sposob tradycja tolerancji religijnej moze stac si¢ au-

tentycznym fundamentem nowoczesnej tozsamosci narodowej.

Zakonczenie — miedzy dziedzictwem a przyszloscig

Polska polityka historyczna w odniesieniu do tradycji tole-
rancji religijnej stoi dzi§ na rozdrozu. Moze dalej eksploatowac
mit ,,Polski bez stoséw” i przedstawia¢ si¢ jako kraj wyjatkowy
w dziejach Europy. Moze tez wybra¢ droge bardziej zniuansowang
- pokazujacag zaréwno sukcesy, jak i porazki, zaréwno dume, jak
i dramaty.

W obliczu globalnych wyzwan — migracji, kryzyséw humani-
tarnych, sekularyzacji, polaryzacji politycznej — to wilasnie kry-
tycznie przemyslana tradycja tolerancji moze okaza¢ si¢ jednym
z najcenniejszych kapitatéw symbolicznych, jakie Polska wnosi do

debaty o przyszlosci Europy i $wiata.
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Na poczatku byla konfederacja warszawska

»...pokoj miedzy sobg zachowad, a dla réznej wiary i odmia-
ny w Koscielech krwie nie przelewac...”'. Te dwa krotkie fragmen-
ty konfederacji warszawskiej, uchwalonej w styczniu 1572 roku
przez szlachte zgromadzong na sejmie konwokacyjnym po $mier-
ci krola Polski i Litwy, Zygmunta II Augusta, staly si¢ na wieki,
symbolem polskiej tolerancji religijnej*. Oto szlachta, przez niko-
go nie przymuszana, widzac grozace ojczyznie konflikty religijne,
dostrzegajac nadchodzace z Zachodu wiesci o coraz czgstszych
rozruchach, wywolanych przez reformacje i kontrreformacije,
a chcac zabezpieczy¢ kraj przed takowymi, przez nikogo nie na-
mawiana, uchwalila akt nieporéwnywalny z jakimkolwiek w 6w-
czesnej Europie.

Stworzylo to obraz Rzeczypospolitej Obojga Narodow, jako
kraju w ktorym panowala tolerancja religijna. Obraz ten najmoc-
niej utrwalila praca Janusza Tazbira o Polsce bez stoséw’. tym bar-
dziej, ze opowies¢ ta stala si¢ jednym z wielkich motywdw jego
obecnosci w polskim dyskursie historiograficznym, istotnie od-

dzialywujac na innych badaczy i kolejne pokolenia historykow.

' A. Dyc, Wielka karta staropolskiego pokoju miedzy szlachtq roznej wiary —
akt Konfederacji Warszawskiej, bmw 2023, s. 49.

2 Konfederacja warszawska 1573 roku wielka karta polskiej tolerancji, opraco-
wanie Mirostaw Korolko, Janusz Tazbir, Warszawa 1980.

3 J. Tazbir, Panstwo bez stosow. Szkice z dziejow tolerancji w Polsce XVI i XVII
w,, Warszawa 1967.
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Konstrukt ten oparto, jak mozna sadzi¢, o dwa zasadnicze zatoze-
nia badawcze. Z jednej bowiem strony w Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw, nie doszlo do jej upadku do Zadnej wojny religijnej, co
dowodzi¢ mialo pokoju religijnego, z drugiej zas, skoro nie pto-
nely stosy, to panstwo i jego obywatele polityczni, czyli szlachta,
byli tolerancyjni. Calo$¢ tego konstruktu byta ryzykowna. Jedno-
czesnie wpisywala sie w to powszechne odczucie, ze wyjatkowej
tolerancyjnosci panstwa polskiego i jego obywateli. Zbudowany
zostal mit i jak kazdy mit, nie byto on tatwy do naruszenia. Trud-
no wiec mie¢ pretensje do panstwa i jego organdw, kreujacych,
lub majacych kreowac¢ polityke historyczng, ze z tym mitem nie

walczono. Zwlaszcza, ze byl on korzystny.
Mit polski panstwa bez stoséw

Smier¢ ostatniego kréla z dynastii Jagiellondw, Zygmunta
II Augusta, postawila panstwo polsko-litewskie w obliczu
wyjatkowego kryzysu politycznego. Kwestia ta nie budzi
watpliwosci w polskiej historiografii. Podobnie jak fakt, ze
odpowiedzialno$¢ za dalszy los panstwa znalazl si¢ w rekach
narodu politycznego, a wiec szlachty. Moment w dziejach byt
szczegdlny. W Europie narastal konflikt religijny wywotany
poprzez pojawienie si¢ nurtdw reformacyjnych w kosciele
rzymskim i jednoczesnie natychmiastowa wobec nich reakcje,
czyli kontrreformacje¢. Szlachta dostrzegata zagrozenie znajdujace

sie tuz za granicami panstwa i w toku nastepnych miesiecy, ktore
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mialy zyska¢ nazwe ,Wielkiego Bezkrolewia’, bardzo ostroznie
postepowata we wszystkich kwestiach odnoszacych sie do
problemow religijnych.

Ostatecznie ta ostroznosc¢ przyniosta akt konfederacji warszaw-
skiej, nie bez powodu uwazanej za najdalej idacy akt tolerancji re-
ligijnej w nowozytnej Europie*. Ten dokument przyjmowany jest
w polskim dyskursie historycznym w sposob oczywisty. W efekcie
nie powoduje szerszych badan, nad jego zakresem, sensownoscia,
czy tez uznaniem wyjatkowosci drogi, jakg zostal ustanowiony.
Warto bowiem przypomnie¢, ze przyjmowata go szlachta, a wpi-
sujac w tzw. Artykuly, zwane pdzniej henrykowskimi, wymuszata
na kolejnych elekcjach ich respektowanie polskich monarchéw’.
Tymczasem w Europie akty tolerancji religijnej, o zdecydowanie
wezszym zakresie, nadawali swoim poddanym wlasnie monar-
chowie. To co uchwalono w Polsce bylo wyjatkowe®.

Mozna jednak pozostawa¢ w pewnym zaskoczeniu, ze tak wy-

jatkowy akt, nie pobudzit szerszej dyskusji historycznej nad jego

* Préba mozliwie petnego omodwienia tego dokumentu i okolicznosci jego
przyjecia, S. Salmonowicz, Konfederacja Warszawska 1573, Warszawa 1985.

> W tym kontek$cie trzeba pamigtaé, ze pierwszy z polskich krolow elek-
cyjnych, Henryk de Valois, po przedstawieniu mu Artykulow, odmowit za-
przysigzenia dwoch punktow w nich zawartych, w tym wiasnie konfederacji
warszawskiej, jako akty tolerancji religijnej. Nie moglo to nawet dziwié, pa-
migtajac jaka role odegral w czasie Nocy $w. Bartlomieja. Nalezy takze przy-
pomnie¢, ze tuz przed koronacja ponownie przyszty polski monarcha odmoéwit
zaprzysiezenia konfederacji warszawskiej i tylko dzigki zdecydowanej posta-
wie najwyzszych, §wieckich dostojnikéw zostat do tego zmuszony, J. Tazbir,
Tradycje tolerancji religijnej w Polsce, Warszawa 1980, s. 57-58.

¢ Konfederacja warszawska 1573 roku wielka karta polskiej tolerancji..., s. 9.
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zakresem. Nie bedzie bowiem wielkim naduzyciem, jesli wskaze
sie, ze formalnie konfederacja warszawska uznawata tolerancje
nad wszelkimi wyznaniami, bez jakichkolwiek ograniczen. Nawet
jesli jej autorzy mieli na mysli, tworzac jej zapisy jedynie wyzna-
nia chrzescijanskie, to przeciez liczylo si¢ prawo pisane, a nie in-
tencje jego autoréw. Najlepszym przyktadem tego, ze dokument
ten szed! realnie za daleko, byt los Arian, czyli braci polskich. Ten
odltam kalwinizmu, ktory stal si¢ szczegoélnie popularny na zie-
miach Rzeczypospolitej, nie byt ,tolerowany” przez inne wyzna-
nia protestanckie, ktére uwazaly go za niebezpieczny dla spokoju
religijnego, za nadmiernie religijny. Pomimo sporego dorobku
intelektualnego, bedacego w duzym stopniu efektem dzialania
Akademii Arianskiej w Rakowie i istnienia tam tez drukarni’,
wyznanie to szybko stalo si¢ celem agresji. Ostatecznie spalono
i zlikwidowano nie tylko gmine arianiska w Rakowie w 1638 roku,
ale usunieto samych Arian z kraju, decyzja sejmu Rzeczypospoli-
tej w 1658 roku, wykorzystujac wojne ze Szwecja i poparcie jakie

tymze udzielili protestanci. Ukarano tak, jednak tylko Arian.

7 Jednym z najwigkszych dokonan, bylto ogloszenie drukiem pierwszego thu-
maczenia na jgzyk polski, czyli tzw. Biblii Nie§wieskiej, za jej thumaczenie od-
powiadat Szymon Budny, Arianin. Bibli¢ t¢ przettumaczono w Nieswiezu, zas
opublikowano w Zastawiu lub Uzdzie, ale catos¢ rozwoju kultury arianskiej,
jednoznacznie wiazano z Akademia w Rakowie, ktorg postrzegano jako nowa
Akademi¢ Atenska, miejsce wolnosci mysli i pogladow, Biblioteka Zaktadu
Narodowego im. Ossolinskich, sygn. 2339 111, /Biblia nieswieska] Biblia. To
iest ksiggi starego y nowego przymierza znowu z igzyka Ebreyskiego, Greckie-
go, Lacinskiego na polski przelozone przez Szymona Budnego, wydana przez
Daniel z Leczycy (ca 1530- ca 1600), Macieja Kaweczynskiego (152.-1572),
Nieswiez 1572.
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Warto pamigtaé, ze ten mit o niezwyklej tolerancji na zie-
miach polskich i braku plonacych stoséw, przykrywa przykre
fakty, ktorych niestety nie brakowato. Juz w dwa lata po przyje-
ciu aktu konfederacji warszawskiej wybuchty w Polsce pierwsze
tumulty antyprotestanckie. Niestety panstwo polsko-litewskie nie
byto wolne od niecheci i nienawisci religijnych, a powszechno$¢
tolerancji byta jednak elementem pewnego mitu zbiorowego®.

Kazda tolerancja bowiem ma swoje granice, nawet jesli for-
malnie sie ich nie kreuje, to jednak praktyka zawsze takowe wy-
tworzy’. W Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, granice takowe
musialy sie pojawié, zwlaszcza ze przyjecie tegoz aktu tolerancji
religijnej, przyczynito si¢ do obudzenia na ziemiach polskich kon-
trreformacji Ko$ciota katolickiego, dla ktérej najwazniejszym ce-
lem bylo od poczatku, uniewaznienie tego dokumentu'®. Kwestia

ta, jednak jeszcze mniej zajmowata historykdéw, ktérzy co prawda

8 Trzeba jednak pamictaé, ze: ,,Czas reformacji przyniost tzw. walke o wol-
nos¢ religijng, a kolejne wieki w historii Europy to czas wojen dla religii.”,
K. Kacka, Geneza i zrodlta wolnosci religii w europejskiej przestrzeni politycz-
nej i prawnej, ,,Seminare”, t. 34, 2013, s. 157.

® W Polsce pojawienie si¢ nurtdow reformacyjnych nawet nie bywa uznawane
za state 1 utrwalone, czego az za dobrym dowodem jest praca Wactawa Urba-
na, Epizod reformacyjny, Krakéw 1988. Faktycznie, na ziemiach Rzeczypo-
spolitej, reformacja i tolerancja religijna w epoce nowozytnej, byly jedynie
epizodem.

1 Juz w okresie panowania Zygmunta III Wazy, w pierwszej potowie XVII
wieku, widoczny byt regres ilosci protestantow w Polsce i Litwie, a takze od-
wrot od powstawania nowych gmin innowierczych, co z radoscig do Rzymu
konstatowali kolejni nuncjusze apostolscy w Rzeczypospolitej Obojga Naro-
dow, Z. Zarzycki, Wolnosé religijna w pierwszych polskich konstytucjach do
polowy XIX w., ,,Studia z prawa wyznaniowego”, t. 13, 2010, s. 27.
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odnotowuja, ze takowy nurt na ziemiach polsko-litewskich si¢ po-
jawil, nie drazac ani jego przyczyn, ani jego zakresu''. Ot Polska
to przeciez panstwo bez stoséw, daleko bardziej tolerancyjne niz
panstwa Europy Zachodniej czy Wschodniej. Ta konstatacja jest
silniejsza, niz potrzeba solidnych studiéw historycznych'.
Zwlaszcza, ze umacniajg nas w tym takze autorzy obcy: ,,Sytu-
acja religijna w Polsce jest dla Europy w drugiej potowie XVI wieku
zjawiskiem nieporownywalnym. Ten katolicki kraj stat si¢ wedtug
powiedzenia kardynata Hozjusza <<przytuliskiem heretykow>>.
Chronity sie w nim zwlaszcza sekty najbardziej radykalne, ktére Sci-
gano lub przesladowano we wszystkich innych krajach swiata chrze-
scijaniskiego. Anabaptysci oraz antytrynitarze cieszyli sie w tym ka-
tolickim krélestwie takim pokojem i wolnoscig, jakiej nie znaleZli

w Zadnym innym kraju.”". Jest to obraz jednak bardzo plytki, nie

' Mozna wrecz uznaé, ze kwestie kontrreformaciji ko$ciota katolickiego,
w polskiej historiografii podejmowano z mniejsza checia, niz choéby klopoty
kos$ciota unickiego, w jego stosunkach z prawostawiem, katolicyzmem, czy
tez wyznaniami protestanckimi, 400-lecie Unii Brzeskiej. Tlo polityczne, skut-
ki spoteczne i kulturalne, pod redakcja Andrzeja J. Zakrzewskiego i Janusza
Fatowskiego, Czestochowa 1996.

12 Doskonale to wida¢ w podsumowaniu pracy Adama Dyca, ktora niestety jest
dos¢ bezkrytycznym spojrzeniem na 6wczesng rzeczywistosc: ,, W pierwszej
kolejnosci wspomne, ze w 2003 r. dokument Konfederacji Warszawskiej zostal
wpisany na liste UNESCO Pamieé Swiata. Chociazby to wskazuje na niezwy-
kte znaczenie tego polskiego dokumentu. Dokument ten przypomina nam o sta-
ropolskiej tolerancji wyznaniowej czasow ztotego wieku XVI (w mniejszym
stopniu czasow pozniejszych). Mozemy by¢ dumni, ze Rzeczpospolita w tam-
tych czasach byta domem dla roznie wierzgcych, niejednokrotnie uciekajgcych
przed wojnami domowymi czy przesladowaniami.”, A. Dyc, Wielka karta sta-
ropolskiego pokoju miedzy szlachtg roznej wiary..., s. 50.

B J. Lecler, Historia tolerancji w wieku reformacji, t. 1, Warszawa 1964, s. 383.
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dostrzegajacy zadnych rys, na zbudowanym idealistycznym ujeciu
i wykorzystujacy przerysowane sformutowania radykalnego zwo-
lennika kontrreformacji w Polsce, kardynata Stanistawa Hozjusza.

Juz nie dtugo, ta wizja nie miala by¢ juz nawet bliska prawdzie'.
Tolerancja zlozona na oltarzu

O ile wiek XVII, przy wszystkich swoich zlozonosciach, moz-
na bylo jeszcze uznac za czas obowigzywania tolerancji religijne;j
na ziemiach polsko-litewskich, to czas potopu, czyli wojny ze
Szwecja, mocno ten stan zaburzyl". Spalenie Leszna, a tym sa-
mym zniszczenie najwazniejszej gminy braci czeskich', wygnanie

Arian, byly sygnatami, Ze zmienia si¢ nastawienie szlachty do in-

1 J. Maltek, Stany pruskie a kwestia tolerancji religijnej XVI i XVII wieku,
»Annales Academiae Paedagogicae Cracoviensis”, Folia 21, Studia Historica
111, 2004, s. 279-280.

5 Jednocze$nie znaczaco wzmacniajac przywigzanie magnaterii do kultu
maryjnego, symbolizowanego takze poprzez coraz silniejsza pozycj¢ sanktu-
arium i klasztoru jasnogoérskiego, J. Szpak, Magnateria wobec sanktuarium
i klasztoru na Jasnej Gorze w XVII i XVIII wieku, [w:] Miedzy obowigzkami,
przywilejami a prawem Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku. Elity w panstwie
polsko-litewskim, redakcja naukowa Aleksandra Barwicka-Makuta, Anna
Kalinowska, Adam Pertakowski, Dariusz Rolnik, Filip Wolanski, Warszawa
2023, s. 302-320.

16 Czescy wygnancy religijni, pojawili si¢ na ziemiach polskich w potowie XVI
wieku i byli bardzo dobrze przyjmowani. Ich skromno$¢, pracowitos$¢, byta
bardzo pozytywnie odbierana. Niestety 100 lat pozniej, w obliczu gwattow-
nego zaostrzenia si¢ nastrojow religijnych na ziemiach polskich, nikt tychze
braci czeskich juz nie bronil, M. Hanczakowski, Czescy emigranci i ich wplyw
na polskq kulture przelomu XVI i XVII wieku na przykiadzie rodziny Rybin-
skich i Jana Lasickiego, ,,Postscriptum Polonistyczne”, nr 2 (24), 2019, s. 215.
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nowiercow, czyli wszelkich wyznan innych niz rzymsko-katolickie.
Wpisywalo sie to w coraz mocniejszy nurt ,kulturowy polskiego
sarmatyzmu, tego przekonania polskiej szlachty o jej wyjatko-
wosci, wywodzeniu si¢ od starozytnych Sarmatéw'’. To poczucie
wyjatkowosci polskiej szlachty, umacniaty takze gloszone poglady
o Rzeczypospolitej jako tarczy bronigcej Europy przed zalewem
islamu, i jednocze$nie, Ze to wlasnie szlachta swoimi piersiami,
jako lud waleczny tg tarczg wlasnie jest'®. Co prawda w tym czasie
wsrod polskiej i litewskiej szlachty najbardziej dostrzegalny byl
skrajny pacyfizm i dazenie do uzyskiwania jak najwiekszych zy-
skow z handlu zbozem, to jako$ tak si¢ w tych polskich losach
zbiegalo, iz im glosniej krzyczano o potrzebie obrony granic, tym
mocniej mozna bylo dostrzec, ze krzyczeli ci, ktdrzy nie bardzo si¢
do tego garneli.

Nastepujace w ostatnich dziesigcioleciach XVII wieku wojny
z Imperium Osmanskim, a takze prawostawng Moskwa, tylko
te procesy wzmocnily. Jednoczesnie spory polityczne pomiedzy

stronnictwem francuskim, a habsburskim, przyczyniajac si¢ do

17 Poboznos¢ sarmacka to jeden z najbardziej kontrowersyjnych elementow
owczesnej kultury staropolskiej. Bardziej mozna w niej widzie¢ zabobon, niz
racjonalnie rozwijane przywigzanie do Kosciota, czy tez Boga. Ponad wszyst-
ko naiwna i zagorzata, Niezbednik Sarmaty poprzedzony Obrong i Uswietnie-
niem Sarmacji Obojej, przez Jacka Kowalskiego, Poznan 2006, s. 23.

'8 Ekspansj¢ turecka na Europg wykorzystywano w polityce rzeczypospolitej
juz wezesniej, ale nie przynosito to 6wczesnie az takich efektow. Opor wobec
idei $§wietej ligi antytureckiej byl jeszcze w pierwszej potowie XVII wieku
wsrod polskiej i litewskiej szlachty dominujacym, M. Lukomski, Kwestia tu-
recka jako czynnik polityki wewnetrznej Rzeczypospolitej w latach 1587-1606,
Zabrze — Tarnowskie Gory 2011.
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grozby wojny domowej, zwigkszaly nieche¢ do obcych, widzac
w nich zagrozenie dla stylu Zycia szlachty Rzeczypospolitej®.
Polska tolerancja religijna stawata si¢ z kazdym kolejnym rokiem
coraz bardziej pustym pojeciem. Juz tylko formulg retoryczna.
Powoli, ale nieodwotalnie innowiercy tracili w Rzeczypospoli-
tej prawa polityczne. Nie mogli obejmowa¢ urzedéw, mieli co-
raz wiekszy klopot z zakupem ziemi. Konwersja wyznania zas,
mogla si¢ dokonywac tylko w jedng strong, jedynie do kosciota
katolickiego®. Rola i pozycja duchowienstwa stawala si¢ coraz
bardziej niewspdtmierna do tego, jakie byly potrzeby panstwa,
powoli ale nieuchronnie obsuwajacego sie w niebyt. Nie bez po-
wodu w 1716 roku na ziemiach panstwa polsko-litewskiego za-
kazano budowy nowych zboréw protestanckich, a juz w dwa lata
pozniej usunieto z polskiego sejmu ostatniego ewangelika. Byl
to oczywisty i od wielu lat oczekiwany sukces duchowienstwa

rzymsko-katolickiego.

¥ Szczegoblnie zle przyjeto abdykacje z tronu krola Jana II Kazimierza Wazy
w 1668 roku i jego wyjazd do Francji, na dwor kréla Ludwika XIV. Powszech-
nie oskarzano o to zdarzenie obcych i to zarowno Francuzow, jak tez agentow
austriackich. Powszechna niechg¢¢ do obeych, przyczynita si¢ na elekeji 1669
roku, do odrzucenia wszelkich zagranicznych kandydatur i wyniesienia na tron
krola Polaka, czyli Michata Korybuta Wisniowieckiego. Ten czas juz w po-
czatkach polskiej historiografii doskonale naswietlit Wiktor Czermak, opisujac
ostatnie lata panowania i zycia tego z Wazow, ktoéry domykat panowanie tej
dynastii w Polsce i na Litwie, W. Czermak, Ostatnie lata Jana Kazimierza,
Warszawa 1972, s. 259 i nn.

W 1668 roku sejm Rzeczypospolitej przyjat ustawe zabraniajaca konwersji
wyznania na inne niz wyznanie rzymsko-katolickie, pod kara smierci. Byto to
radykalnym ograniczeniem wszelkiej tolerancji religijne;.
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Wiek XVIII-ty powszechnie uwaza si¢ jako czas narodzin
nowoczesnej tolerancji religijnej, dostrzezenia ze Bég moze nie
istnie¢ (ateizm), lub jest istota boska, ale jakas, nie do konca po-
znang (deizm). Dostrzezenia, ze spojrzenie na $wiat, kulture, ale
i religie moze by¢ rézne. Oczywiscie, te idealy mialy sie dopiero
i bardzo powoli przebija¢ do swiadomosci spoteczenstw, to jednak
na pewno dostrzec mozna byto odwrdt od radykalnej i krwawej
kontrreformacji. Polskie przemiany obyczajowe i religijne, szty
w tym czasie w drugg strone. Najbardziej radykalnym tego przy-
ktadem staly sie wydarzenia torunskie z 1724 roku, gdy oskarzono
jedenastu mlodych protestantéw o sprofanowanie hostii w czasie
profesji Bozego Ciala, ktérych w efekcie tego pojmano, postawio-
no przed sagdem i skazano na §mierc¢?'.

Wydarzenie to odbilo si¢ niezwykle szerokim echem w calej
Europie, przyczyniajac si¢ w oczywisty i radykalny sposéb do po-
wstania opinii o panstwie polskim i Polakach, jako ciemnogro-

dzie*. Ta opinia, jedna z bardziej znienawidzonych na ziemiach

2 Jedng z konsekwencji tych wydarzen, byto bezproblemowe przeprowadze-
nie przez sejm w 1733 roku zakazoéw piastowania urzedéw oraz wyboru na po-
stow i na deputatow trybunalskich, R. Kubicki, Rola religii w tzw. artykulach
henrykowskich i w prawach kardynalnych stanowigcych podstawy ustrojowe
Rzeczypospolitej Obojga Narodow, [w:] Jedenascie wiekow chrzescijanstwa
w Polsce. Wymiar polityczny i historyczny, red. R. Kubicki, A. Mlynarczyk-
-Tomczyk, R. Dudata, Krakow 2021, s. 142. Byt to jeszcze jeden z dowodow
na radykalny odwrét na ziemiach polskich od wszelkiej tolerancji religijne;j.

2 Sytuacji w zaden sposob nie zmienia ch¢tnie przywotywany fakt, ze do kon-
ca | Rzeczypospolitej zgingto ze wzgledow religijnych ,,tylko” 25 o0séb i to
ani jeden szlachcic, H. Juchimiuk, Panstwo bez stosow. Czy z doswiadczen
polskich w zakresie tolerancji religijnej i kulturowej moze czerpac wspotcze-
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polskich, nie tylko przylgneta do nas na stale, ale byta i jest ciagle
wykorzystywana, w kazdej sytuacji, gdy tylko pojawia si¢ sytuacja,
ktdra nie odpowiada srodowiskom Polske i Polakéw oceniajacych.
By zrozumiec¢ ten odwieczny problem walki o dobre imie, ktore
podejmowane jest w kraju nad Wislg, trzeba pamigta¢, jak doszto
do jego powstania i dlaczego tak trudno, kogokolwiek i gdziekol-
wiek przekona¢ do tego, ze Polska byla panstwem z szerokim za-
kresem tolerancji religijnej. To za$ wplywa w oczywisty sposob
na wszelka wspolczesng dyskusje, calos¢ dyskursu o postrzeganiu
i zakresie polskiego stosunku do wyznan i ludzi innych religii®.
Calo$¢ zasygnalizowanych tu kwestii, wymyka sie zaintereso-
waniom gléwnych nurtéw polskiej historiografii, a juz na pewno
nie jest elementem trwalej polityki historycznej. Tej w odniesie-
niu do kwestii stosunku do innych wyznan, tolerancji religijnej,
w ogole nie mozna dostrzec. Tak jakby ten temat nie istnial, albo

co prawda istnial, ale byl niewygodny.

sna Europa?, ,,Historia i Swiat”, nr 6, 2017, s. 306. Oczywiscie dowodzi to, ze
faktycznie pogroméw nie bylo moze wiele, ale na dowdd o tolerancji religij-
nej, to taki argument stabo si¢ jednak nadaje.

» To pojecie ,,ciemnogrodu” podtrzymywali takze polscy politycy, wykorzy-
stujac je przeciwko swoim przeciwnikom, a tym samym podtrzymujac takowa
opinig, ktora skutecznie wykorzystywano w opisie o polskich obyczajach, S.
K. Potocki, Podroz do Ciemnogrodu, t. 1-4, Warszawa 1820, wydanie wspot-
czesne, Warszawa 2003. Ten tytutowy ,,Ciemnogrod”, przedstawiony jest
w tym dziele, jako panstwo zacofane, zabobonne i petne strachu przed rozwo-
jem. Niestety dyskusja nad ta przywara, powracajacg w dziejach panstwa pol-
skiego, nigdy nie zyskata wsparciu wsrod badaczy dziejow Polski. Jest odrzu-
cana, bezdyskusyjnie, a to nie zamyka tematu, tylko wrgcz odwrotnie, mocno
go otwiera, tylko dla autorow spoza polskiego kregu kulturowego.
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Upadek Rzeczypospolitej Obojga Narodow, ktory dokonat
sie w koncowej fazie XVIII wieku, w efekcie kolejnych rozbio-
réw, to jeden z najwazniejszych tematéw badawczych polskiej
historiografii**. Mozna wrecz postawi¢ teze, ze jak niewiele
z nich, ta akurat problematyka, ma bardzo rozbudowang histo-
riografie”. Nalezy od wielu lat, do jednego z najwazniejszych jej
nurtéw. Z jednej strony odnajdujemy tu opracowania rozlicze-
niowe, skierowane przeciwko srodowisku Targowicy, a cze$cio-
wo takze ostatniemu krolowi Polski, Stanistawowi Augustowi
Poniatowskiemu, za$ z drugiej to bardzo silny nurt odnoszacy
sie do podjetych reform polskiego oswiecenia, ktérego ukorono-

waniem stala si¢ Konstytucja 3 Maja, uchwalona w 1791 roku. Te

# Co ciekawe, takze w konteks$cie pierwszej potowy XX wieku, historycy spo-
gladajacy w czasy poznych Sasow, a rodzenia si¢ polskiego Oswiecenia, majg
tendencje do powtarzania pewnego schematu myslenia o religii, jej pozycji
i bedacych tego konsekwencji: ,,Wyliczenie wyznan wystepujgcych w Polsce
rozpoczyna od katolicyzmu, ktorego korzenie historyczne na ziemiach polskich
siegajq najglebiej. Mozna tez zatozy¢, ze wymienia te religie jako pierwszg,
poniewaz byta ona w I Rzeczypospolitej jedng z najbardziej licznych i cieszyta
sig specjalnymi przywilejami.”, R. Magrys$, Tolerancja religijna i integralnosé¢
spoteczenstwa polskiego w Opisie obyczajow za panowania Augusta Il Je-
drzeja Kitowicza, ,Literatura w kregu unijnych zblizen. Tematy i Konteksty”,
nr 9 (14), 2019, s. 279.

» Cho¢ bardzo czgsto i chetnie przypomina sig, ze w 1768 roku formalnie
przywrocono tolerancj¢ religijnag na ziemiach polskich. Juz mniej chetnie
wspomina si¢, ze byt akt do§¢ formalny i przyjety pod przymusem i naciskiem
ze strony coraz silniejszych Prus i Rosji, ktore wystgpowaty formalnie w obro-
nie wyznawcow protestantyzmu i prawostawia na ziemiach polsko-litewskich,
zyskujac dodatkowy argument do ingerowania w sprawy wewngtrzne Rzeczy-
pospolitej Obojga Narodow, J. J. Glowacki, Tolerancyjnosé i fanatyzm szlach-
ty katolickiej w Rzeczypospolitej u progu Oswiecenia, ,,Acta Universatiatis
Lodziensis. Folia Historica”, t. 92, 2014, s. 35.
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dwa nurty istniejg obok siebie, niejako uzupelniajac obraz éw-
czesnej Rzeczypospolite;.

W tym dyskursie, niejako na jego marginesie przemykajg si¢
kwestie tolerancji religijnej w dwczesnym panstwie polsko-litew-
skim. Sg jednak dla historykow drugorzedne, wobec kwestii po-
litycznych, militarnych czy choc¢by rozwoju kultury i gospodarki.
W efekcie mozna odnie$¢ wrazenie, ze akurat kwestie religijne, to-
lerancji dla réznych srodowisk religijnych, zamieszkujacych Rze-
czypospolita, nie byly w tym czasie najwazniejsze. Jednoczesnie
nie da si¢ uciec od wrazenia, ze jest to do$¢ wygodne pomijanie
tej tematyki. Polska historiografia nie prébuje poszukiwa¢ odpo-
wiedzi na pytanie, jaki stosunek wobec tegoz problemu zachowy-
waly gltéwne stronnictwa polityczne®. Na ile kwestia praw i wol-
noéci religijnych, byta obecna w ich dyskursie, stanowita dla nich
waznych fragment programéw, ktoére staraly sie one realizowac.
Trudno takze, analizujac polska historiografie, odpowiedzie¢ na
pytanie jaki byl ostatecznie stosunek monarchy do tych kwestii.
Jakby to wszystko gdzie$, na chwile umkneto ogladowi history-
kow. A przeciez stosunek do religii, byt w tym czasie w Europie,
kwestig bardzo istotng, zwlaszcza w kontekscie niezwykle krwa-

wej i brutalnej rewolucji burzuazyjnej we Francji.

* Juz w okresie konfederacji barskiej rozpoczat si¢ proces umacniana tez ide-
owych ,,patriotyzmu”, ktore szybko zaczgto sklejac z religia rzymsko-kato-
licka, A. M. Stasiak, Patriotyzm w pismach ,,Konfederackich” Adama Sta-
nistawa Krasinskiego, [w:] Najjasniejsza Rzeczypospolita. Studia ofiarowane
profesorowi Andrzejowi Stroynowskiemu, pod redakcja Malgorzaty Durbas,
Czgstochowa 2019, s. 947-956.



114 || prof. dr hab. Maciej Franz

Te konteksty powinny by¢ dos¢ istotne, zwlaszcza ze czgs$¢ $ro-
dowisk polskich reformatoréw, jak cho¢by Hugo Koltataj, postrze-
gana byla jako polscy jakobini. Jednoczesnie nie bylo szczegolng
tajemnica, jak brutalnie rewolucja we Francji, rozprawiala si¢
z katolikami, postrzeganymi jako opozycja wobec zmian, postepu
i nowoczesnosci”’. Obraz zbudowany przez P. Jasienice, pokazy-
wal Ze czasami dgzenie do nowoczesnosci, oznacza takze catko-
wite zaprzeczenie tolerancji i szacunku. Jednoczes$nie konserwa-
tyzm, zyskiwal w tym tekscie, charakter przywigzania do tradycji,
a wiec calo$¢ narracji szta w poprzek wiekszosci dociekan, a przez
to sila tej opowiesci byla tak duza®. Wspolczesnie to tekst jednak
dos$¢ zapomniany i najpewniej czytanie inaczej, zwlaszcza w kon-
tekscie zerwania z wszelkim dogmatem marksistowsko-leninow-
skiej doktryny badan historycznych. Wspdlczesny postmoder-
nizm, postrzega kwestie wielkich przemian spolecznych, recepcji
ich doswiadczen inaczej. Wigc odczytuje te wczesniejsze teksty

w nowych kontekstach.

7 Na gruncie polskich rozwazan nad tymi kwestiami, ogromny rozgtos zyskat
esej Pawta Jasienicy, ktory cho¢ nie bedacy tekstem stricte historycznym, swo-
im obrazem narracji, robit istotne wrazenie. Szczegolnie, ze ukazat sic w 1969
roku, a wigc pod koniec czasow Wiadystawa Gomuiki. Jej premiera, odbita si¢
owczesnie silnym echem, tym bardziej, ze dostrzegano w niej rozne analogie,
do wspdtczesnych loséw panstwa polskiego, P. Jasienica, Rozwazania o woj-
nie domowej, Warszawa 1969.

% Jednakze dyskusja historiograficzna o tym tekscie nie jest zbyt obszerna,
a jednym z niewielu nowoczesnych tekstow pozostaje, A. M¢karski, /deolo-
giczno-metodologiczne meandry Rozwazan o wojnie domowej Pawla Jasieni-
cy. Uwagi o dziele i jego recepcji, ,,Klio Polska. Studia i Materialy z Dziejow
Historiografii Polskiej” t. 12, 2020, s. 137-165.
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Dla rozwazan o zakresie tolerancji religijnej, czy tez kreowa-
nia jej zabezpieczen w ostatnich latach I Rzeczypospolitej, wnosi
to jednak niewiele. Tym jednak co warto odnotowa¢, bylo poja-
wienie si¢ nie tylko oddzialéw kosynieréw w czasie powstania
kosciuszkowskiego, ale takze silne zwigzanie powstania z religia,
kosciotem katolickim, jako wyznaniem powszechnym, takze dla
ludnosci chlopskiej. Mozna tu wlasnie szuka¢, tego zwiazku walki
o odzyskanie panstwowosci/niepodleglosci z kosciotem katolic-
kim, wiarg, na ziemiach polskich. To zespolenie, tak silne i jedno-
znaczne, mialo zdefiniowac wszelkie dziatania w XIX-tym wieku,
a tym samym wplynac¢ na calg pamiec historyczna.

Moze wigc wszelkie rozwazania o tolerancji religijnej, powin-
no wpisywac si¢ wlasnie w ten element pamieci historycznej i to
jak ona wplywa na wszelka polityke historyczna i odwrotnie®. Te
watpliwosci, tezy, nie s jednak szczegdlnie czesto podnoszone.

Polska i Polacy rozerwani pomiedzy trzy mocarstwa, utracili
swoja podmiotowos¢. Stali sie tylko przedmiotem gry potezniej-
szych od siebie. Jednoczesnie, ich dotychczasowe postrzeganie
kwestii religijnych, czy poziomu tolerancji wobec innych wyzwan,
stawalo sie drugorzedne wobec polityki przyjmowanej przez mo-

carstwa zaborcze. Ta za$ nie byla jednorodna, tak samo, jak uzna-

¥ W tej szerokiej pamigci historycznej spoteczenstwa, jakze chetnie odwolu-
jacego si¢ do aktu polskiej tolerancji religijnej nie utrwalita si¢ informacja, ze
nie widzac poczatkowo niebezpieczenstwa mogacego grozi¢ ze strony osob
prywatnych, nie przewidziano kar za ich zamachy na bezpieczenstwo prote-
stantow i §wiatynie roznowiercze, J. Tazbir, Jak gasi¢ stosy?, ,,Nauka”, nr 4,
2012, s. 35. Plytkos¢ wiedzy o problematyce i skomplikowaniu kwestii tole-
rancji religijnej na ziemiach polskich, pozostaje faktem.
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nie dominacji danego wyznania. Nagle jednolite podejscie, o ile
takowe wczesniej istnialo, faktycznie musiato ulec zalamaniu. Te
nastepne ponad 120 lat, musiato odbi¢ si¢ na $wiadomosci zbio-
rowej Polakéw. Jak bardzo? To niestety takze nie okazat sie dotad
nadmiernie istotny problem dla szerszych badan historycznych,
a juz na pewno nie tych inicjowanych przez panstwo, jako jego
jeden z nurtéw oficjalnej polityki historyczne;j.

W zaborze rosyjskim wszelkie zludzenia Polakom mingly
w do momentu wybuchu powstania listopadowego w 1830 roku.
Liberalne zatozenia konstytucji z 1815 roku, nadanej Krolestwu
Polskiemu, tzw. ,,Kongresowymi’, szybko okazaly si¢ fasada za
ktdrg nie kryly si¢ Zadne state prawa®. Z zycia spotecznego moz-
na bylo usuwa¢ kazdg osobe¢™, z czasem cale grupy. W carskiej
Rosji tolerancja wobec wszelkich odmiennosci, nie akceptowal-
nych przez wladze centralna, nie byla mozliwa. Kleska powstania
doprowadzila do fali represji. jedng z nich byla likwidacja Ko-
$ciota unickiego w 1839 roku, ktorego cerkwie i wierni zostali silg

przylaczeni do prawostawia. Mozna wrecz powiedzieé, ze byl to

% Posiedzenia sejmu, wbrew zapisom konstytucji, byty latami odraczane po
wystapieniu opozycji sejmowej, az car Aleksander I przyjat poprawke utajnia-
jaca jego obrady, co sprowadzato same obrady do farsy. Zwotany w 1825 rok
sejm, byt tego dowodem, Archiwum Panstwowe w £.6dzi (dalej APL), Archi-
wum Kazimierza Walewskiego z Tubadzina (Archiwum rodziny Walewskich),
sygn. 7, Uniwersatl Aleksandra I zwotujgcy sejm do Warszawy w 1825 roku,
wydany w Carskim Siole 13 lutego 1825 roku.

1 Juz w 1825 roku na sejm nie wpuszczono posta Wincentego Niemojowskie-
g0, uznanego za wroga carskiego, APL, Archiwum rodziny Bartoszewiczow,
sygn. 534, Lista postow i deputowanych z wojewodztwa kaliskiego w 1825
roku.
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poczatek konca jakichkolwiek elementow toleranciji religijnych na
ziemiach zaboru rosyjskiego.

Podobnie tolerancyjne mialy okaza¢ si¢ rzady pruskie, ktore
nie tylko uwazaly wyznanie katolickie za wrogie wobec siebie.
Tutaj takze ko$cidt splatal si¢ z dziatalnoscig niepodleglosciowas,
a wszelki patriotyzm, stawal w jednym szeregu z wiarg. Umac-
nialo to opor wobec pruskich rzaddéw, ale tez przyczynialo si¢ do
niecheci wobec obcych, takze wyznaniowo, zamkniecia na nich.

Patrzac tylko na te kwestie, nie mozna wiec nie dostrzec, ze
czas rozbioréw byt dewastujacy dla wszelkiej pamieci o tolerancji
religijnej. Polsko$¢ i katolicyzm zwiazaly si¢ ze soba tak mocno, ze
w $wiadomosci spolecznej miaty by¢ jedynym mozliwym rozwia-
zaniem. Tymczasem panstwo, ktore mialo nadejs¢, wywalczone
tak ogromnym wysitkiem narodu, politykéw réznych opcji i par-
tii, a ponad wszystko zolnierzy, ktérych nikt nie pytal o wyznanie,
okazalo si¢ nie tylko wielonarodowos$ciowym, ale réwniez wielo-
religijnym, w ktérym do katolicyzmu przyznawala si¢ wiekszo$¢,
ale jednak niewiele przekraczajaca polowe wszystkich obywateli.
To za$ bylo szokujace nie tylko dla samego kos$ciota katolickiego,
ale silnie z nim zwigzanych srodowisk prawicowych, narodowych,
chadeckim, czy tez ludowych. Duza ilo§¢ mniejszosci narodo-
wych, a tym samym spore wplywy kosciota unickiego, prawostaw-
nego, wyznania zydowskiego, czy protestantyzmu, bylo dla takich

srodowisk szokujace i realnie nie do zaakceptowania®.

2 Pod tym wzgledem odrodzona Rzeczypospolita przypominata panstwo pol-
sko-litewskie w epoce nowozytnej, gdy charakterystycznym jego rysem byta



118 || prof. dr hab. Maciej Franz

Cho¢ wszyscy réwni, sg réwniejsi

Problem z oceng II Rzeczypospolitej i jej stosunku do tole-
rancji religijnej, bierze si¢ najpewniej z tego, ze wspolczesnie pro-
bujemy dokonywac oceny tamtego $wiata, z perspektywy wspot-
czesnej. To jak dzi§ postrzegamy kwestie tolerancji religijnej,
réwnosci wszelkich wyznan, jest tymczasem kompletnie inne, niz
w czasach dwudziestolecia miedzywojennego.

Mozna uznaé, ze to wlasnie brak odpowiedniego punktu
spojrzenia jest w tym wszystkim najbardziej istotnym. Kon-
stytucja marcowa, mocno wzorowana na odpowiednich doku-
mentach francuskich, mogla i powinna by¢ traktowana, jako
ustawa zasadnicza o skrajnie demokratycznym charakterze.
Wrecz mozna jej zarzuci¢ nadmiernie rozbudowane procedury
i ostabienie wladzy wykonawczej, czy tez jedynie figuratywny
charakter urzedu Prezydenta. Kwestie praw i wolnosci religij-
nych, ustawa ta regulowata w sposéb poréwnywalny z innymi
panstwami.

Mozna si¢ zgodzi¢ z Wlodzimierzem Medrzeckim, ze po
uchwaleniu konstytucji marcowej, oraz podpisaniu traktatu ry-

skiego, wydawalo sig, ze do stabilizacji zycia na ziemiach polskich

mozaika etniczna, religijna i kulturowa, wplywajaca istotnie na funkcjonowa-
nie panstwa, J. Tazbir, Tolerancja w Rzeczypospolitej XVI-XVII stulecia, ,,Bi-
blioteka Teologii Fundamentalne;j”, t. 3, 2008, s. 122. W epoce nowozytnej byt
to jednak efekt wielowiekowego procesu, w 1918 roku panstwo odradzato si¢
jakby w jednej chwili 1 budzito to jednak zaskoczenie.
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brakuje jedynie kroku®. Niestety ten krok, okazal si¢ trudniej-
szym do wykonania niz mozna by sadzi¢. Wybory parlamentarne
doprowadzily do zdecydowanego rozognienia namigtnosci poli-
tycznych, a opér mniejszosci narodowych wobec préb stabiliza-
cji politycznego w Polsce byt jednoznacznie dostrzegalny**. Mord
polityczny do jakiego doszto w grudniu 1922 roku, a wiec zabicie
pierwszego w dziejach panstwa polskiego Prezydenta RP, Gabriela
Narutowicza, obcigzal moralnie nie tylko polska prawice, ale row-
niez kosciot katolicki, jego przedstawicieli, a takze wysokich hie-
rarchow. Nie uczynili nic, by uspokoi¢ nastroje spoteczne, a wrecz
przeciwnie dozwalali na dalsze rozchybotanie tej dopiero co nie-
podleglosci, w imi¢ wlasnych, partykularnych intereséw. Mozna
uznad, ze faktycznie wszyscy, niezaleznie od wyznania, byli w Pol-

sce rowni sobie, cho¢ niektorzy uwazali si¢ za rowniejszych®.

3 W. Medrzecki, Odzyskany smietnik. jak radzilismy sobie z niepodlegloscig
w Il Rzeczypospolitej, Krakoéw 2022, s. 199.

3 M. Franz, Nastroje mniejszosci narodowych na terenie wojewddztwa stanista-
wowskiego w latach 1921-1922 w swietle raportéw Policji Panstwowej, ,,Dzieje
Najnowsze”, r. LVI, 2024, nr 3, s. 59-79; tegoz, Wokot problemow bezpieczen-
stwa w dziejach Drugiej Rzeczypospolitej. Stosunek ludnosci zydowskiej do pan-
stwa polskiego na terenie wojewodztwa stanistawowskiego w latach 1921-1922,
[w:] Polska bezpieczna czy nie? Stuzby specjalne - wojsko - dyplomacja w XX
i XXI wieku, red. Malwina Siewier, Wydawnictwo Uniwersytetu Jana Diugosza
w Czestochowie, Czestochowa 2023, s. 525-546; tegoz, Spor o przynaleznosé
panstwowq Matopolski Wschodniej (1919-1923), ,, Textus et Studia”, nr 1(33),
2023, s. 7-28; tegoz, Ludnos¢ zydowska wobec panstwa polskiego na terenie wo-
Jewodztwa stanistawowskiego w latach 1921-1922, ,JUR Journal Of Humanities
And Social Sciences”, nr 1(22)/2022, s. 21-50.

% Ten dylemat catkiem solidnie zarysowatl w swoim szkicu Tomasz Bugaj,
Swoj — inny — obcy. Mniejszosciowe zwigzki wyznaniowe w Il RP: wybrane za-
gadnienia, [w:] Il RP: cienie i blaski. Szkice do bilansu z perspektywy stulecia,
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Czasami warto pamigta¢, ze polskie podejscie do religii, bylo
inne niz to jak postrzegano je w Europie Zachodniej. Dla wielu
odwiedzajacych II Rzeczypospolita, dwczesne przywiazanie Po-
lakéw do katolicyzmu, kultu swietych, w tym takze cudownych
obrazdéw, postrzegali w kategorii szalenstwa, bliskiego opetaniu’.
Raczej nie wspominali o odczuciu tolerancji religijnej, a ogrom-
nym przywigzaniu do jednego kultu. Formalnie jednak bylo tak
jak by¢ powinno. Wszyscy obywateli panistwa polskiego mieli pra-
wo do wolnego i w Zzaden sposob nieprzymuszonego wyznawania
wlasnej religii, o ile jednak praktyki te, nie staly w sprzecznosci
z porzadkiem publicznym, czy tez nie kolidowaly z obowigzka-
mi wobec tegoz panstwa’’. Byl to oczywisty standard i pod tym
wzgledem Polska nie wyrdzniala si¢ na tle Europy ani na plus, ani
na minus. W praktyce, bywalo juz réznie, zwlaszcza ze panstwo
pilnowalo tej ,,réwniejszej pozycji” katolicyzmu.

Ta pozycja rdwniejszych wsrod réwnych, byta szczegélnie do-
strzegalna w celebrowaniu §wiat katolickich, a juz ponad wszystko
Bozego Ciala, ktdre przeradzalo si¢ w $ciste zespolenie wladzy ko-
$cielnej, z wladza swiecka, panstwows, lokalng. Podkreslato to do-
minujacy charakter wyznania, ktére co prawda uznawalo inne i je

tolerowalo, ale jednak, nie ukrywalo swojej pozycji: ,,Na procesje

pod redakcja Patryka Pleskota, warszawa 2023, s. 241-260.

% B. Newman, Rowerem przez II RP. Niezwykla podroz po kraju, ktorego juz
nie ma. Reportaz z 1934 roku, Krakow 2022, s. 137-138.

7 U. Wroéblewska, Polityka oswiatowa panstwa polskiego wobec mniejszosci
narodowych, grup etnicznych i wyznaniowych zamieszkujgcych Kresy Wschod-
nie w II RP, ,Nauka”, nr 2/2011, s. 110.
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Bozego Ciata tez chodzilismy do fary. Znowu ttumy, ottarze na Wo-
jewddztwie i pasazu, wojsko, orkiestra. Celebransa niosgcego pod
baldachimem monstrancje podtrzymujg wojewoda i general. Bar-
dzo lubitem wielkie uroczystosci koscielne, petne powagi i dostojeri-
stwa, ale oddziatywaty na mnie tak, jak kazde imponujgce widowi-
sko swieckie.”*®. Ten zwigzek z kosciotem katolickim na ziemiach
polskich, jeszcze umocnit si¢ w okresie II wojny $wiatowe;j®.

Po 1939 roku koscidt stal sie zdecydowanych wrogiem dla agre-
sora sowieckiego. Na zajetych przez Sowietow Kresach Wschod-
nich likwidowano nie tylko strukture kosciota katolickiego, ale
starano sie zlikwidowa¢ samych ksigzy. Walka z religia zawsze po-
zostawala jednym z podstawowych celow ideologii marksistow-
sko-leninowskiej. W tej sytuacji koscidt na tych ziemiach znalazt
sie w niezwykle trudnej sytuacji. Niewiele lepiej ta sytuacja wygla-
data pod okupacjg niemiecka. Tu co prawda nie prowadzono za-
planowanej operacji anihilacji kosciofa, to jednak znaczaca liczba
ksiezy zostala aresztowana, trafita do obozéw koncentracyjnych,
czy tez zostala zamordowana. Ko$ciét na okupowanych ziemiach
polskich statl si¢ bardzo waznym elementem ochrony narodu, za-

pleczem dla dzialalnosci niepodlegtosciowej, wsparciem dla ro-

3 Stanistawow na dobre i na zle. Wspomnienia i relacje Polakow, wstep, wy-
boér i opracowanie Jarostaw Krasnodegbski, Warszawa 2021, s. 73.

¥ Juz wczesniej podejmowane, w latach trzydziestych proby poszukiwa-
nia $wieckiego, w pelni §wieckiego panstwa w Polsce, konczyly si¢ kleska.
przyktadem moga by¢ trafiajace w proznie idee podnoszone przez radykalne
odtamy mtodziezy, B. K. Truszkowski, Walka o swieckie panstwo w II Rzeczy-
pospolitej. Memorial Polskiego Zwigzki Mysli Wolnej z 1933 r., ,Miscellanea
Historico-Iuridica”, t. XVII, z. 1, 2018, s. 61-74.
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dzacej si¢ dzialalnosci partyzanckiej i realnie elementem panstwa

podziemnego, ktére udalo si¢ stworzyc¢*.
Wspolczesny dyskurs

Druga potowa XX wieku to dla historii Polski, kolejne rady-
kalne wyzwanie. Dominacja sowiecka, ktora przyniosta komu-
nizm, przyczynita si¢ do powaznego ograniczenia mozliwych kie-
runkéw polityki historycznej. Ideologia marksizmu-leninizmu,
implikowana polskim gruncie, faktycznie nie zdotata si¢ przyja¢,
a krotki okres stalinizmu, byl jedynie epizodem w dziejach. Moz-
na uznag, ze byl to czas radykalnego braku tolerancji religijnej, ale
wynikajacej tylko i wylgcznie z imperatywéw ideologicznych wta-
dzy. Kosciot katolicki, ale takze inne wyznania, zasadniczo oparly
sie tej niszczacej fali. Za$ pazdziernikowa odwilz 1956 roku, po-
zwolita na pewng swobode¢ badawczg. Odnosita sie ona takze, do

kwestii tolerancji religijnej i studiow nad ta tematyka.

%0 ile postawa polskiego kosciota katolickiego w czasie Il wojny $wiatowej
nie budzi zadnej watpliwosci, to juz szerzej stosunek tegoz wobec 111 Rzeszy,
zwlaszcza w konteks$cie dziatan i postawu papiestwa, budzi sporo watpliwosci.
Co prawda mozna napotkac¢ takie bezkrytyczne teksty, jak ksiedza Jozefa De-
binskiego, to jednak pozostaja one do§¢ odosobnionym glosem, takze na polu
polskiej historiografii, Ks. J. Debinski, Udzial Stolicy Apostolskiej w pokona-
niu faszyzmy, ,,Fides, Ratio et Patria. Studia Torunskie”, nr 3/2015, s. 233-253.
Zdecydowanie czgéciej mozna napotka¢ w polskiej historiografii bardziej wy-
wazone teksty, dostrzegajace wieloznaczno$¢ 6wczesnej postawy papiestwa
1 mozliwos¢ roznej jej oceny, A. Stempin, Postawa Piusa XII w czasie Il wojny
Swiatowej. Sprzeciw czy kolaboracja?, [w:] Co warto, co si¢ optaca? Sprawie-
dliwi i kolaboranci, pod redakcja Alicji Bartus, Oswigcim 2022, s. 285-300.
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Mozliwe, ze wlasnie w efekcie tego uznano, ze ten czas, po
kres PRL stal sie momentem intensyfikacji badan nad polska tole-
rancja religijng. Trudno w tym wzgledzie byloby jednak wskaza¢
na konkretne oczekiwania wladzy, a wiec na inspirowanie tako-
wych badan, poprzez pewne wskazania, w ramach polityki histo-
rycznej. Zasadniczo starano sig, by kazde badania wpisywaly sie¢
w oficjalng polityke wladzy. Trzeba wigc uznad, ze z jakiej$ przy-
czyny, takze i te studia, w szczegélnosci odnoszace si¢ do dziejow
I Rzeczypospolitej uznano za cenne. W tym wzgledzie panstwo
umozliwialo swobode badan. O taka, w odniesieniu do dziejow
II Rzeczypospolitej trudno bylo oczekiwac.

Jednym z fundamentalnych zalozen calej polityki historycz-
nej czasow PRL, byla krytyka miedzywojennej Polski, uznanie
je za kraj niesprawiedliwy, zmarnowany czas w dziejach Rzeczy-
pospolitej. Nawet jesli doceniano budowe Gdyni, to zatapiano to
opiniami o niesprawiedliwosci spolecznej, likwidacji demokracji,
wprowadzeniem na poly faszystowskich rzadéw, z czasem na-
zywanych autorytarnymi i ostatecznie wskazywaniem na ban-
kructwo polityki miedzywojennych elit. W tym wzgledzie raczej
z rado$cig przyjmowano wskazywanie na klerykalizm panstwa,
nadmierne wplywy kosciota katolickiego i spychanie na margines
zycia spotecznego innych wyznan. Nawet jesli nie artykulowano
tego ostatecznie, jako polityki nietolerancji wobec innych niz ka-
tolickie, wyznan na terenie panstwa polskiego, to zdecydowanie
taka sytuacje starano si¢ sugerowa¢. Trudno byloby doszukac¢ si¢

takich pozycji opisujacych zycie spoteczne Polski migedzywojen-
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nej, wskazujace ze wszystkie uroczystosci panstwowe odbywaly
sie w obecnosci duchownych wszelkich wyznan, a najwazniej-
sze $wieta, zyskiwaly sobie asyste wojskowa w garnizonach, we
wszystkich kosciotach?

Czy po 1989 roku mozna dostrzec wyrazng zmiane? Najbar-
dziej dostrzegalnym faktem, jest niewielkie zainteresowanie kwe-
stiami tolerancji religijnej*'. Trudno byloby znalez¢ taki moment,
w ktorym to wlasnie ta tematyka byta szczegolnie istotna dla pan-
stwa, zyskiwalaby jego wsparcie, a badacze chetniej siggaliby po te
tematyke. Co prawda formalnie studia nad ta tematyka byty kon-
tynuowane, to jednak trudno byloby uzna¢, ze cieszyly si¢ szcze-
goélnym zainteresowaniem, czy tez wsparciem ze strony ktérejkol-

wiek z instytucji panstwowych.
Czy rozmawiamy o tym samym?
Pod koniec lat 60-tych XX wieku, Janusz Tazbir zdecydowat

sie podsumowa¢ dotychczasowe zainteresowanie historiografii,

tematyka tolerancji religijnej na ziemiach polskich, w oczywisty

1 Niestety takze utrzymujacy si¢ niski poziom tolerancji religijnej wsroéd mio-
dziezy, szczegolnie w tych regionach gdzie wystepuja duze skupiska, osia-
dtych mniejszosci narodowych, J. Goérniewicz, Spofeczne i psychologiczne
czynniki warunkujgce poziom tolerancji religijnej miodziezy szkolnej i stu-
denckiej, ,,Studia Socjologiczne”, nr 1-2 (124-125), 1992, s. 84. To w kontek-
$cie zmian narodowo$ciowych wywotanych wojna rosyjsko-ukrainska i napty-
wem mniejszos$ci ukrainskiej do Polski, ale takze sporym naptywem bardziej
»egzotycznych” mniejszosci narodowych, ktore moga si¢ takze sta¢ osiadle,
a wigc oczekiwac uznania ich praw odnoszacych si¢ do ich wyzwan, pozostaje
sporym klopotem na przysztos¢.
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sposob wywodzgc takowa od czaséw konfederacji warszawskiej.
Jak pisal: ,,Ostatnie cwieréwiecze (1944-1969) przyniosto ze sobg
wyrazny wzrost zainteresowan dla dziejow tolerancji na ziemiach
dawnej Rzeczypospolitej.”**. Nawet jesli uzna¢, tak sformulowany
wniosek, za prawdziwy, to nie da si¢ nie dostrzec, ze ten wzrost
zainteresowania, nie oznaczal pogtebionych badan, ale podazanie
$ciezkami juz wczesniej wytyczonymi przez historykow. Trudno
bowiem dostrzec, by w kolejnych latach, az po kres Polski ,lu-
dowej’, probowano zrywaé¢ z tym mitem tolerancji religijnej na
ziemiach polskich. Wladzy komunistycznej konflikt z Ko$ciotem,
w tym akurat zakresie, nie byl potrzebny. Budowanie zas mitu, wy-
jatkowosci polskiej tolerancji religijnej, bylo dla wladzy korzystne.

Ostatnie trzydziestolecie, a wigc czas, gdy po zlikwidowaniu
cenzury, mozliwe staly si¢ swobodne badania naukowe, nie sprzy-
jal szczegolnie probie korekty dotychczasowych ustalen. Tym bar-
dziej, ze ta przesztos¢ odlegla, zwigzana z I Rzeczypospolitg i jej
losami, nie stala si¢ punktem istotnym w kreowaniu wspodtcze-
snych kierunkéw polityki historycznej panstwa polskiego. Wyda-
je sie, Ze ta zostala wyraznie zawezona do wieku XX-tego, a tym
samym szczegOlnie wazna stala si¢ historia II Rzeczypospolitej,
katastrofa II wojny $wiatowej i czas po 1945 roku, jakze drama-
tyczny dla narodu. Ta historia bliska, tak silnie oddzialywata na
badaczy i instytucje panstwa, ze takze dyskurs o tolerancji, zostal

wyraznie zawezony do tego czasu.

4 J. Tazbir, Powojenne badania nad tolerancjq religijng w Polsce, ,,Przeglad
Historyczny”, nr 60/3, 1969, s. 554.
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Spor wokét tolerancji panstwa polskiego pod rzadami kon-
stytucji marcowej, a potem kwietniowej, cho¢ moze nie tak ostry,
pozostaje nie rozstrzygniety. Ciagle bowiem historiografia chet-
nie przypomina zapis z tej pierwszej ustawy zasadniczej, mowiacy
o réwnosci wszystkich wyznan, a wszelkie odstepstwa od tej za-
sady wpisuje w kontekst sporéw politycznych. Nawet jesli cerkwie
greko-katolickie byly burzone, to przeciez nie z powodow religij-
nych, a jedynie politycznych. Jesli niektére mniejszosci religijne
czuly sie dyskryminowane, to raczej postrzega sie to poprzez spo-
ru narodowosciowego, a nie religijnego.

Pod tym wzgledem czas II wojny $wiatowej, pozostaje jeszcze
bardziej skomplikowany w ocenie. Holokaust jest tragedig niewy-
obrazalng, ale przeciez postrzegang zewnetrznie. Dokonat si¢ na
ziemiach polskich, ale wobec obcej narodowo grupie ludzi. O ile
bowiem w PRL chetnie wpisywano te 6 miliondw Zydow w straty
narodu polskiego, to wspoélczesnie, raczej dominuje uznanie ze-
wnetrznosci tejze straty i wpisywanie jej w kontekst rasowy, naro-
dowy, ale nie religijny. Postawa za$ kosciola katolickiego w czasie
wojny, ciagle czeka na chocby probe petnego ujecia. Kazdej dotad
podejmowanej probie przypomnienia o dwuznacznej postawie
papieza, towarzyszyla raczej nieche¢ do naruszania $wietosci. Na-
uka za$ nie powinna uznawac swietosci, tylko poszukiwa¢ odpo-
wiedzi. Ta droga, w dyskursie polskiej historiografii jest jeszcze
ciggle daleka do domkniecia. Jak stusznie wyartykulowal to Adam
Szostkiewicz, trwa bowiem spor o postawe Watykanu wobec na-

zizmu, a w efekcie takze Holokaustu i ten spor jest daleki od za-
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konczenia®. W zaden sposéb nie koniczg go mocno jednostronne
teksty powstajace w tonie badaczy koscielnych*. Naiwnoscig jest
wiara, ze w ten sposob da si¢ zagluszy¢ ciggle powracajace wat-
pliwosci®. Rozliczenie sie z przeszloscia, takze w tym wymiarze
historiograficznym, kiedy$ musi nadejs¢.

Po 1945 roku, az po 1989, Koscidt katolicki, ale tez i pozostate
zwiazki wyznaniowe, staly si¢ opoka oporu wobec komunizmu.
Walka z kosciolem, byta elementem polityki panstwa, ktore osta-
tecznie zostalo odrzucone i w 1989 roku pogrzebane, kawalek po
kawalku w wyniku cze¢$ciowo wolnych wyboréw i nastepujacych
po nich reform. Spér o tolerancje religijng w tym czasie, to ele-
ment sporu o ocen¢ PRL. Tego rozerwac si¢ juz nie da.

Wspolczesnos$¢ przynosi spoteczenstwom, a w efekcie bada-
czom, jeszcze wiecej nowych wyzwan. Wérdd nich jest nie tyl-
ko spér o tolerancje religijna, ale szerzej spor kulturowy o wizje
przyszlosci, tej liberalnej, tej konserwatywnej, tej populistycznej
i tej coraz bardziej alergicznie reagujgcej na patopolityke, wypel-
niong fejk newsami rozprzestrzenianymi przez social media, jak

wirus wsrod ludzi*. Patrzac na to w tym kontekscie, trzeba wiec

# A. Szostkiewicz, Spor o postawe Watykanu, ,,Polityka. Pomocnik Historycz-
ny”, 2020.

“ Ks. J. Debinski, Udzial Stolicy Apostolskiej w pokonaniu faszyzmy, ,,Fides,
Ratio et Patria. Studia Torunskie”, nr 3/2015, s. 233-253.

# A. Stempin, Postawa Piusa XII w czasie II wojny swiatowej. Sprzeciw czy
kolaboracja?, [w:] Co warto, co si¢ optaca? Sprawiedliwi i kolaboranci, pod
redakcja Alicji Bartus$, Oswigcim 2022, s. 285-300.

6 Pewne rzeczy si¢ nie zmieniaja. W XXI wieku ponownie w Polsce reagu-
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sobie zada¢ pytanie, czy pytajac o tolerancje, na pewno rozma-
wiamy o tym samym? Mozna bowiem mie¢ catkiem spore wat-
pliwosci, czy jezyk pojeciowy, nie ulegl wspodltczesnie rozmyciu.
Czy tolerancja nadal znaczy dla wszystkich bowiem to samo*’?
Tym bardziej, ze wspdlczesnie problem tolerancji, rozszerza sie
na spojrzenia z fona kosciota katolickiego, ktdry czuje si¢ rugo-
wany z zycia spolecznego i zagrozony poprzez coraz bardziej li-
beralne i $wieckie spoteczenstwo, ruchy polityczne, kulturowe. To
zagrozenie, postrzegane jest wlasnie w kontekscie naruszenia, czy
wrecz famania zasad tolerancji wobec religii i jej wyznawcow*.
Tymczasem mozna uznaé, ze podstawowe pojecia zachowaty

swoje znaczenie. Idac bowiem za Wojciechem Swidziniewskim,

je si¢ alergicznie na obcych. Zndéw na piedestal wynosi si¢ cechy narodowe,
odrebnos¢ polska, czy jak to nazwat premier RP Mateusz Morawiecki: ,,My
w Polsce chcemy sie rzqdzi¢ po naszemu, po polsku!”, A. Romanowski, Od-
wieczny PiS czyli Historia Polski, Krakow — Budapeszt — Syrakuzy 2023, s. 38.
To ten sam jezyk wykluczenia, ktory byl charakterystyczny dla przywodcow
sarmackiej Polski XVIII wieku, odrzucajacych obcych, innowiercow, wszel-
kich nie patriotow. Za tym krzykiem, nie stala tolerancja, a my jako nardd na-
dal si¢ z tym nie uporali§my. Dla historykéw i dyskursu o wiasciwych nurtach
polskiej polityki historycznej, to nadal wyzwanie.

7 Patrzac na dyskurs jaki jest prowadzony w tej kwestii, mozna odnie$¢ wra-
zenie, ze nawet publikowane przez niezalezne fundacje raporty, obie strony
sporu o polskg tolerancj¢ czytamy inaczej. W tej sytuacji, trudno oczekiwac,
bez zdecydowanego zaangazowania wladz, w polityke historyczng, zmiany tej
coraz bardziej trudnej trudno oczekiwaé, M. Boguszewski, Formy narusza-
nia wolnosci religijnej, [w:] Wokot koncepcji wolnosci religijnej, t. 1, praca
zbiorowa pod redakcja Pauliny Jabtonskiej i Pawta Szuppe, Warszawa 2022,
s. 67-76.

“ T. Ploski, Gwarancje wolnosci sumienia i religii w Polsce, ,,Studia Warmin-
skie”, t. XL, 2003, s. 141-157.
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trzeba sie zgodzi¢, ze ,, Tolerancja nie znaczy, ze mam kogos lubic za
to, Ze jest inny. Tolerancja jest wtedy, kiedy nie rzucasz sie z nozem
na kogos, kto ci nie odpowiada.”®. To prosta prawda, ale jednak
wymagajaca cigglego utrwalania w spoleczenstwie. Tego jednak,
bez profesjonalnie prowadzonej polityki historycznej, kulturalnej
w panstwie, nie da si¢ zrealizowa¢. Dlatego cze$¢ pogladow glo-
szonych przez historykéw, trzeba jednak traktowac z ostrozno-
$cia: ,,Zasada tolerancji religijnej wspotczesnie moze by¢ traktowa-
na jako elementarny standard, ktérego spetnienia mozna i trzeba
oczekiwac od kazdego i jakiegokolwiek patistwa, jesli miatoby ono

. . . . 50
by¢ uwazane za ,narod cywilizowany

. O ile mozna si¢ zgodzic,
ze moze i powinien by¢ to standard, to jednak otaczajaca nas rze-
czywistos¢, czesto temu przeczy. A wszelka dyskusja w tej sprawie
w Polsce, nadal ma raczej formalny, a nie faktyczny charakter.
Podobnie mozna nadal poszukiwa¢ odpowiedzi na pytanie,
czy jako spoteczenstwo, jesteSmy wstanie wyrwac sie z tego szla-
checkiego dziedzictwa, ktore przynosi nam wiare na serio, zarli-
wa, aktualizowang, widziang w perspektywie osobistej, potem ro-
dzinnej, a wreszcie w perspektywie calosci panstwa. Z tg ogromna
artystyczng oprawg wyznania, monumentalng, istnieje niezwykle

silny zwigzek z polska wyobraznia, sposobem myslenia i odczu-

# H. Juchimiuk, Panstwo bez stosow. Czy z doswiadczen polskich w zakresie
tolerancji religijnej i kulturowej moze czerpaé wspélczesna Europa?, ,,Historia
i Swiat”, nr 6, 2017, s. 305.

* T, Jasudowicz, Zasada tolerancji religijnej w nauczaniu Pawta Wiodkowica,
,»Roczniki Nauk Spotecznych”, t. XXII-XXIIL, z. 1, 1994-1995, s. 47.
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wania®. I czy to nasze poczucie wyjatkowosci, jest elementem
$wiadomej polityki historycznej panstwa polskiego, czy wrecz
przeciwnie, jej braku, a w efekcie tego trwania tych przekonan,
ktdre zyskaly silne podstawy duzo wczesniej, ma mniejsze znacze-
nie. Istotniejszym pozostaje, Ze kwestia ta zamiast by¢ traktowana
jako standard w zyciu spolecznym, budzi coraz wigcej watpliwo-

$ci, poczucia zagrozenia, czy naruszania norm>.

5! Niezbednik Sarmaty poprzedzony Obrong i Uswietnieniem Sarmacji Obo-
jej..., s. 40.

52 Swiadczg o tym coraz bardziej rozbudowane i coraz mocniej skomplikowane
wewnetrznie studia. Ukazuja si¢ opracowania, ktére raczej pokazuja
zagrozenia, a nie utrwalanie si¢ poczucia bezpieczenstwa. Przyktadem moze
by¢ Ograniczenia wolnosci religijnej w przestrzeni publicznej, red. Marek Bie-
lecki, t. 1-2, Warszawa 2024.
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Tytulem wstepu

Wspolczesna polityka historyczna w Polsce stanowi jedno
z najbardziej kontrowersyjnych i wielowymiarowych narzedzi
oddzialywania panstwa na $wiadomos¢ zbiorowa. Od poczatku
XXI wieku obserwujemy wyrazny wzrost roli instytucji panstwo-
wych w ksztaltowaniu narracji o przeszlosci - nie tylko poprzez
edukacje, ale tez media, kulture i dyplomacje¢ historyczng. Polity-
ka historyczna, rozumiana jako zestaw dzialan podejmowanych
przez wladze publiczne w celu uksztaltowania okreslonej pamieci
zbiorowej i tozsamosci narodowej, w Polsce odgrywa dzis kluczo-
wa role w debacie publicznej. Jej funkcja jest dwojaka: z jednej
strony integracyjna i edukacyjna, z drugiej - legitymizacyjna, czg¢-
sto stuzaca okreslonym interesom politycznym i ideologicznym.
W rezultacie pojawiajg si¢ pytania o to, czy dominujacy przekaz
historyczny - budowany przez instytucje takie jak Instytut Pamie-
ci Narodowej, Muzeum Historii Polski czy Ministerstwo Edukacji
i Nauki - rzeczywiscie oddaje ztozono$¢ dziejow kraju, czy raczej

upraszcza je do formatu jednolitej narracji narodowe;j.

Jednym z aspektéw szczegdlnie wrazliwych w tym kontekscie
jest kwestia pamigci o wielokulturowo$ci. W dobie nasilajacych
sie tozsamosciowych napie¢ — zaréwno w Polsce, jak i w Europie
- temat przesztosci wieloetnicznej, wielowyznaniowej i $wiatopo-

gladowej czgsto schodzi na dalszy plan. Dominuje narracja he-
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roiczno-martyrologiczna, w ktorej Polska ukazywana jest przede
wszystkim jako ofiara agresji zewnetrznej (ze strony Niemiec
i ZSRR) oraz jako moralny zwyciezca w walce o wolnos¢. Réwno-
cze$nie historia wspdlistnienia z ,,innymi” - Zydami, Niemcami,
Ukraincami, Bialorusinami, Litwinami, protestantami, prawo-
stawnymi czy menonitami - bywa marginalizowana lub rekon-
struowana w sposob wybidrczy. To zjawisko dostrzegalne jest nie
tylko na poziomie tresci podrecznikéw czy wystapien politykow,
ale takze w ksztalcie instytucji kultury, praktykach muzealnych
oraz dzialaniach edukacyjnych. Problem ten szczegélnie wyraznie
rysuje si¢ w przypadku miast o bogatym dziedzictwie wielokultu-
rowym - takich jak Bydgoszcz.

Bydgoszcz to miasto o skomplikowanej i bogatej przeszlo-
$ci, usytuowane na pograniczu kultur i tradycji. Przez wieki byto
miejscem wspolistnienia Polakéw, Niemcéw, Zydéw, Ukraificow,
menonitow, protestantéw i katolikow. Historycznie, Bydgoszcz nie
wpisuje si¢ fatwo w homogeniczng narracj¢ narodowg - jej toz-
samo$¢ ksztaltowana byla przez zmienno$¢ granic, zréznicowa-
nie ludnosci oraz diugotrwate oddzialywanie réznych imperiéw
i panstw. Miasto rozwijato si¢ dynamicznie w XIX i na poczat-
ku XX wieku jako wazny o$rodek administracyjny i gospodarczy
w zaborze pruskim, a po 1920 roku stanowilo istotny element
odradzajacego si¢ panstwa polskiego. Okres II wojny $wiatowej
i powojenne przesiedlenia dramatycznie zmienity strukture de-
mograficzng miasta — zniszczona zostala wiekszo$¢ spotecznosci

zydowskiej i niemieckiej, a w ich miejsce naplynela ludnos¢ z Kre-
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séw Wschodnich i Polski Centralnej. Rownolegle z rekonfiguracja
spoleczng rozpoczela si¢ przebudowa pamieci — zaréwno symbo-
licznej (pomniki, nazwy ulic), jak i edukacyjnej - w duchu nacjo-
nalistycznym i ideologicznym.

Po 1989 roku w Bydgoszczy - podobnie jak w innych mia-
stach Polski - rozpoczal si¢ proces stopniowego przywracania
pamigci o dawnych mieszkancach i ich wkladzie w rozw¢éj mia-
sta. Powstaly liczne inicjatywy spoleczne, stowarzyszenia histo-
ryczne, projekty edukacyjne i upamietnienia. Wazng role odgry-
waja instytucje kultury, takie jak Muzeum Okregowe im. Leona
Wyczétkowskiego, ktore podejmujg tematyke wielokulturowosci
i pogranicznosci. W miescie dzialajg takze lokalne oddzialy IPN,
archiwa, $rodowiska akademickie i NGO, ktére w réznym stop-
niu przyczyniajg si¢ do ozywiania pamieci o zydowskich cmen-
tarzach, menonickich osadach, niemieckich przedsigbiorstwach
czy protestanckich $wiatyniach. Jednak mimo tych wysitkow, wie-
lokulturowos$¢ Bydgoszczy wcigz pozostaje niszowym tematem
w oficjalnej narracji edukacyjno-historycznej. W podrecznikach
szkolnych, programach nauczania i ogdélnopolskich inicjatywach
rzadko pojawia si¢ Bydgoszcz jako przyktad miasta zlozonej prze-
sztosci kulturowej. To, co jest zywym elementem lokalnej tozsa-
mosci i dumy, nie znajduje wyraznego odzwierciedlenia w cen-
tralnie sterowanej polityce pamigci.

Warto zada¢ pytanie, dlaczego tak sie dzieje? Czy dominuja-
ca polityka historyczna w Polsce - realizowana przez panstwowe

instytucje i administracj¢ centralng — sprzyja promocji historii
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lokalnej i wielokulturowej, czy tez ja tlumi? Jakie napiecia rodza
sie pomiedzy pamigcig lokalng a oficjalng, panstwowgq narracja
historyczng? Czy instytucje dzialajagce w Bydgoszczy maja real-
ne wsparcie w realizowaniu dziatan edukacyjnych i kulturalnych
ukierunkowanych na wielokulturowo$¢? A moze przeciwnie - sg
zmuszone do dzialania w kontrze do dominujacej logiki panstwo-
wej pamieci?

Niniejszy szkic podejmuje probe¢ odpowiedzi na powyzsze py-
tania. Celem jest krytyczna analiza sposobu, w jaki wspolczesna
polityka historyczna w Polsce odnosi si¢ do lokalnego dziedzic-
twa wielokulturowosci - na przykladzie Bydgoszczy. W szczegdl-
nosci interesowac bedzie, czy i w jaki sposob instytucje dziatajace
w miescie (muzea, szkoly, organizacje pozarzagdowe) podejmuja
tematyke tolerancji, réznorodnosci i dziedzictwa mniejszosci,
oraz czy dzialania te znajdujg oparcie w szerszym krajobrazie in-
stytucjonalnym i ideologicznym panstwa. Analiza opierac si¢ be-
dzie na przegladzie dostepnej literatury naukowej, dokumentéw
publicznych, raportdéw instytucjonalnych oraz przyktadéw lokal-
nych inicjatyw. Za punkt wyjscia przyjmuje si¢ rozréznienie mie-
dzy pamigcia lokalng a pamiecig narodowa — kategoriami czgsto
pozostajgcymi w napieciu, a niekiedy wrecz w konflikcie.

Jak pokazujg badania z zakresu teorii pamieci, pamie¢ zbioro-
wa nie jest czyms obiektywnym ani staltym - jest wynikiem spo-
lecznych wybordw, instytucjonalnych ram i politycznych intere-
sow. Dlatego badanie relacji miedzy historig a pamiecig, miedzy

lokalnoscig a panstwowoscia, pozwala nie tylko lepiej zrozumie¢
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przeszto$¢, ale takze ujawnia mechanizmy ksztalttujace wspotcze-
sne postawy wobec réznorodnosci i tolerancji. W dobie rosnace;j
polaryzacji spolecznej i zagrozen zwigzanych z nacjonalizmem
oraz ksenofobia, refleksja nad lokalnym dziedzictwem wielokul-
turowym - takim jak historia Bydgoszczy - moze stanowi¢ nie
tylko przedmiot badan akademickich, lecz takze istotny impuls

do budowy bardziej otwartej i dojrzalej kultury pamieci.
I. Dziedzictwo wielokulturowe Bydgoszczy

Bydgoszcz jako osrodek miejski o wielowiekowej historii byta
przestrzenig krzyzowania si¢ réznych wptywow kulturowych, et-
nicznych i religijnych. Polozenie miasta na pograniczu historycz-
nych regionéw — Wielkopolski, Pomorza i Kujaw - oraz blisko$¢
granic panstwowych sprawialy, Ze Bydgoszcz nie tylko odgrywata
role strategiczng, lecz takze stanowita miejsce wspdlistnienia wie-
lu grup o odmiennych jezykach, wyznaniach i tradycjach. Histo-
ria miasta jest tym samym dobrym przykladem zlozonej tozsa-
mosci lokalnej, ktéra wymyka sie prostym podzialom na ,,swoich”
i ,obcych”

Od czaséw $redniowiecza az po XX wiek struktura ludnoscio-
wa Bydgoszczy byla niejednorodna. Obok rdzennych mieszkan-
cow ziem polskich w miescie osiedlali sie licznie Niemcy - za-
réwno w okresie zaboru pruskiego, jak i po nim - a takze Zydzi
sefardyjscy i aszkenazyjscy, menonici, Tatarzy, Rosjanie, ewange-

licy i inne grupy. Po uzyskaniu praw miejskich w 1346 roku Byd-
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goszcz podlegala dlugotrwalym wplywom Krzyzakow i pdzniej
Korony Kroélestwa Polskiego. W okresie Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw byta przykladem miejskiej wspdlnoty, w ktdrej katoli-
cy wspdtistnieli z protestantami, a Zydzi pehili istotne funkcje
w handlu i rzemiosle. Miasto czerpalo korzysci z tej réznorod-
nosci, a jej przejawy byty widoczne w urbanistyce, architekturze,
wielojezycznosci dokumentdw i ré6znorodnych formach religijne-
go zycia spolecznego.

Najwigksze przemiany demograficzne i spoteczne zaszty w XIX
wieku, kiedy to Bydgoszcz - jako cze$¢ zaboru pruskiego — prze-
ksztalcila sie¢ w istotny o$rodek administracyjny i przemystowy.
W tym czasie nastapit szybki rozwdj niemieckiej klasy $redniej,
silna ekspansja architektoniczna oraz modernizacja infrastruktu-
ry miejskiej. Pomimo nasilajacej si¢ germanizacji, polska ludno$¢
Bydgoszczy zachowala wyrazistg tozsamos¢ kulturows, podtrzy-
mywang m.in. przez dzialalno$¢ koscielna, prase i stowarzyszenia
spoteczne. Wspolistnienie kultur mialo charakter napigciowy,
lecz réwniez twdrczy — powstawaly dwujezyczne gazety, mieszane
malzenstwa, wielowyznaniowe cmentarze. Taka Bydgoszcz — po-
graniczng, niejednoznaczng, czgsto sprzeczng — trudno jest dzi$
wpisa¢ w schemat jednej, spdjnej narracji narodowe;.

Po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci w 1920 roku
Bydgoszcz zostala ponownie wiaczona do panstwa polskiego.
Z jednej strony wladze podejmowaly wysilki na rzecz repolo-
nizacji przestrzeni miejskiej i administracji, z drugiej jednak

pozostatosci niemieckie i zydowskie byty nadal silnie obecne
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w strukturze spotecznej i kulturowej. Okres miedzywojenny to
czas zlozonych relacji miedzy spotecznosciami, poglebianych
przez narastajacy nacjonalizm, kryzysy gospodarcze i konflikty
polityczne. W 1938 roku w Bydgoszczy mieszkalo ok. 10-12%
Niemcoéw i kilka procent ludnosci zydowskiej. Miasto funkcjo-
nowatlo jako zlozony ekosystem tozsamosci — nie w pelni spdj-
ny, ale wzajemnie zalezny. Jak zauwazal historyk Wtodzimierz
Jastrzebski, ,,Bydgoszcz byta polsko-niemieckim miastem po-
granicza, w ktérym $cierajace si¢ narracje mialy jednoczesnie
charakter lokalny i geopolityczny”.

Wojna przyniosta brutalne zerwanie tej cigglosci. Okupacja
niemiecka (1939-1945) doprowadzita do eksterminacji ludnosci
zydowskiej i represji wobec Polakdow, ale takze do radykalizacji
i upadku sasiedzkich relacji. Po wojnie, w ramach przesiedlen
i tzw. ,repolonizacji” ziem zachodnich, niemal calkowicie zmie-
niono sklad etniczny miasta. Usunigcie lub ucieczka Niemcow,
brak powrotu spotecznosci zydowskiej, a takze przybycie osadni-
koéw z dawnych Kreséw Wschodnich i centralnej Polski doprowa-
dzily do powstania nowej tozsamos$ci mieszkancéw Bydgoszczy
- opartej na wspolnej historii cierpienia, wyzwolenia i odbudowy.
W tym kontekscie wielokulturowa przesztos¢ miasta zostata albo
przemilczana, albo przedefiniowana na potrzeby dominujacej
narracji narodowej. Juz w czasach PRL przestrzen miejska ulega-
fa stopniowemu ,odniemczaniu’, za$ relikty kultury zZydowskiej
i protestanckiej popadly w ruine lub zostaly symbolicznie zneu-

tralizowane.
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Transformacja ustrojowa po 1989 roku otworzyla przestrzen
dla rewizji przesztosci i przywracania pamigci o dawnych miesz-
kanicach Bydgoszczy. W ciagu ostatnich trzech dekad zaczeto od-
nawia¢ cmentarze zydowskie i ewangelickie, stawia¢ tablice pa-
migtkowe, prowadzi¢ badania nad historig menonitéw i Niemcow.
Pojawily sie publikacje naukowe, wydawnictwa popularnonauko-
we, wystawy muzealne, lokalne wydarzenia kulturalne i miejskie
inicjatywy obywatelskie. Duzg role w tych dzialaniach odegraly
instytucje takie jak Muzeum Okregowe im. Leona Wyczétkow-
skiego, Wojewodzka i Miejska Biblioteka Publiczna, Fundacja dla
Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, a takze dzialajace lokalnie
srodowiska akademickie i stowarzyszenia (np. Towarzystwo Mi-
to$nikow Miasta Bydgoszczy).

Pomimo tych wysitkéw, wielokulturowa przeszlo$¢ miasta
nie zajmuje centralnego miejsca w edukacji szkolnej, oficjalnych
programach miejskich czy ogélnopolskiej polityce historyczne;.
Narracja o Bydgoszczy jako miescie jedynie ,odzyskanym” - czy-
sto polskim, zbudowanym po 1945 roku na gruzach obcego dzie-
dzictwa - wcigz dominuje w $wiadomosci zbiorowej. Trwa zatem
konflikt pamieci: z jednej strony rosngca swiadomos¢ zlozonosci
przesztosci, z drugiej — konserwatywna presja na uproszczenie,
unifikacje i nacjonalizacj¢ pamigci. Problem ten nie dotyczy wy-
lacznie Bydgoszczy, ale miast takich jak Gdansk, Wroctaw, Szcze-
cin czy Lublin. Jednak w przypadku Bydgoszczy szczegdlnie wy-

raznie wida¢ napigcie miedzy pamiecig lokalng a panstwows.
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IT Polityka historyczna a marginalizacja
pamieci o wielokulturowosci

Polityka historyczna w Polsce po 1989 roku przeszla istotne
przemiany: od poczatkowego pluralizmu interpretacyjnego, przez
probe symbolicznej dekomunizacji i budowy narracji ,wspdlnej
pamigci’, az po coraz bardziej scentralizowang i ideologicznie
ukierunkowang polityke pamieci po 2005 roku. Cho¢ pojecie
»polityki historycznej” stalo si¢ powszechne dopiero w pierwszej
dekadzie XXI wieku - miedzy innymi za sprawa prezydentury
Lecha Kaczynskiego - to juz wczesniej istnialy dzialania panstwa
zmierzajace do ksztaltowania pamieci zbiorowej. Wspoélczesnie,
szczegolnie od 2015 roku, polityka ta ulegta dalszemu upanstwo-
wieniu i podporzadkowaniu celom tozsamo$ciowym oraz geopo-
litycznym. Jednym z kluczowych jej aspektow jest selektywnosé
pamieci — konstruowanie oficjalnej narracji o przeszlosci, ktéra
faworyzuje okreslone watki (bohaterskie, martyrologiczne, naro-
dowo-jednolite), a marginalizuje inne (wielokulturowe, zfozone,
kontrowersyjne). To wlasnie ta selektywnos¢ stanowi problema-
tyczny punkt odniesienia w analizie relacji miedzy polityka histo-
ryczng a dziedzictwem miast takich jak Bydgoszcz.

Jednym z gléwnych aktoréw tej polityki jest Instytut Pamieci
Narodowej (IPN), powotany w 1998 roku, ktory pelni role zarow-
no badawczg, edukacyjng, jak i $ledczg. IPN odgrywa kluczowa

role w definiowaniu ,wlasciwych” wersji historii — szczegdlnie do-
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tyczacej II wojny $wiatowej, komunizmu oraz historii narodu pol-
skiego jako ofiary totalitaryzmoéw. Z perspektywy organizacyjne;j
i medialnej IPN posiada szeroki zasieg: oddzialy w calym kraju,
bogaty program edukacyjny, obecno$¢ w mediach spotecznoscio-
wych i liczne publikacje. Jednakze krytycy — zaréwno naukowcy;,
jak i dziatacze spoleczni - zarzucaja IPN-owi ideologizacje prze-
kazu, ignorowanie historii mniejszosci i narzucanie jednolitego,
nacjonalistycznego modelu interpretacyjnego. Jak zauwaza histo-
ryk Dariusz Stola: ,,Instytucjonalizacja pamigci moze sprzyjac upo-
wszechnieniu wiedzy o przesztosci, ale réwnie dobrze moze stuzycé
jej selektywnej reinterpretacji i budowie mitow”.

Innym obszarem, w ktorym realizuje si¢ polityka historycz-
na, sg programy edukacyjne, w tym tresci zawarte w podstawach
programowych szkét podstawowych i §rednich. Zmiany wprowa-
dzone od 2017 roku przez Ministerstwo Edukacji i Nauki (wcze-
$niej MEN) znaczaco ograniczyly obecnos¢ tematéw dotyczacych
historii lokalnej, wielokulturowosci czy relacji miedzyetnicznych.
Akcent przeniesiono na tresci heroiczne (Powstanie Warszawskie,
Zoierze Wykleci), religijne (chrystianizacja Polski, rola Koscio-
fa katolickiego) i militarnie patriotyczne. Historia mniejszosci
narodowych, etnicznych i religijnych - cho¢ formalnie obecna
- wystepuje czesto w ujeciu marginalnym lub w kontekscie kon-
frontacyjnym. Na przyktad historia Zydéw bywa przedstawiana
przede wszystkim przez pryzmat relacji z Niemcami (Zagtada),
a nie jako integralna czes$¢ historii Polski. W efekcie uczniowie

rzadko maja okazje dowiedzie¢ si¢ o lokalnych wspolnotach me-
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nonickich, o wspoélistnieniu z Niemcami w miastach takich jak
Bydgoszcz, czy o obecnosci i wkladzie Ukraincéw, Romoéw, Ta-
taréw i innych grup. Taka edukacja, zamiast promowac postawy
tolerancji i dialogu, moze wzmacnia¢ obraz Polski jako wspdlnoty
jednorodnej i wykluczajace;j.

Kolejnym kanatem realizacji polityki historycznej s3 pan-
stwowe muzea i programy ministerialne, takie jak ,Niepodlegta’”,
~Wieloletni Program Niepodlegla 2017-2022 dzialania Biura
Programu ,Niepodlegla” czy inicjatywy rocznicowe realizowane
z okazji np. Bitwy Warszawskiej 1920 roku. Projekty te maja na
celu konsolidacje¢ spolecznej tozsamosci wokdt wspdlnych sym-
boli, dat i bohateréw. Cho¢ w niektdrych przypadkach dopuszcza
sie obecno$¢ tematdw z pogranicza (np. wystawy o wielokulturo-
wosci w Muzeum Historii Zydéw Polskich POLIN), to jednak za-
sadniczy ton pozostaje jednoznacznie narodowy.

W tym kontek$cie warto zada¢ pytanie, jakie miejsce zajmu-
je Bydgoszcz i jej lokalna, wielokulturowa przesztos¢ w ogolno-
polskiej polityce historycznej? Analiza centralnych programoéw
edukacyjnych, muzealnych i medialnych wskazuje, ze miasto to
pojawia sie rzadko - i to gléwnie w kontekscie tzw. ,,krwawej nie-
dzieli” z wrzesnia 1939 roku, bedacej jednym z najczgsciej ekspo-
nowanych momentéw martyrologicznych w narracji o Bydgosz-
czy. Cho¢ wydarzenie to jest wazne i zastuguje na pamie¢, jego
dominacja w obrazie miasta promowanym przez ogélnopolskie
instytucje utrwala obraz Bydgoszczy jako ,,miasta ofiary” i zacie-

ra inne watki: wspolistnienie kultur, przemiany spofeczne, wkiad
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mniejszosci w rozwdj miasta. To dowodzi nie tyle braku wiedzy,
co intencjonalnej selekcji — wybierania tych elementéw przeszio-
$ci, ktdre pasuja do zalozonego modelu narracyjnego.

W kontekscie polityki historycznej warto takze wspomniec¢
o ustawie o IPN z 2018 roku (tzw. nowelizacji o ,,dobrym imieniu
Polski”), ktéra wywotala migdzynarodowa kontrowersje i obawy
o ograniczanie wolno$ci badan naukowych oraz mozliwosci pro-
wadzenia otwartej debaty o wspétodpowiedzialnosci Polakéw za
niektdre zbrodnie wojenne. Cho¢ ostatecznie najostrzejsze zapisy
ustawy zostaly wycofane, to sam fakt ich przyjecia wskazuje na
kierunek: panstwo nie tylko chce promowac okreslong wersje hi-
storii, ale takze chroni¢ ja przed krytyka i alternatywnymi inter-
pretacjami. W tym modelu nie ma miejsca na zlozone opowiesci
o wspolistnieniu, konfliktach tozsamos$ciowych i relacjach migdzy
grupami etnicznymi.

Polityka historyczna, jak kazda polityka publiczna, jest forma
wladzy symbolicznej. Ksztaltuje nie tylko naszg wiedze o prze-
sztosci, lecz takze to, jak postrzegamy siebie i innych. Jezeli jej
fundamentem staje si¢ mononarracja narodowa, to marginalizo-
wane zostaja doswiadczenia lokalne, mniejszosciowe i wieloglo-
sowe. To z kolei moze prowadzi¢ do deficytu tolerancji, ograni-
czenia empatii spolecznej oraz zawezenia pola dla obywatelskiego
dialogu. Dlatego tak wazne jest, by polityka pamieci - zaréwno
na poziomie panstwowym, jak i lokalnym - byta swiadoma swo-
jej odpowiedzialnosci za ksztaltowanie spolecznego wyobrazenia

o réznorodnosci.
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III Pamig¢ lokalna w cieniu narracji
narodowej: przypadek Bydgoszczy

Wspolczesna Bydgoszcz znajduje sie w szczegdlnym potoze-
niu pamigciowym - z jednej strony jako miasto o bogatej, wielo-
kulturowej przesztosci, z drugiej jako osrodek, ktorego tozsamosé
przez dekady byta ksztaltowana przez procesy repolonizacji, ide-
ologizacji i narodowej homogenizacji. Cho¢ od lat 90. XX wie-
ku coraz wyrazniej obserwujemy powrét do narracji lokalnych,
alternatywnych wobec oficjalnych modeli pamieci, to dzialania
te wcigz funkcjonuja w cieniu dominujacego paradygmatu po-
lityki historycznej. Przypadek Bydgoszczy doskonale ilustruje
napiecie miedzy oddolng wieloglosowa pamiecig lokalng a scen-
tralizowang, selektywng narracjg panstwowa, koncentrujacy si¢
na symbolach narodowych, ofiarnosci i etnicznej jednorodnosci.
Analizujac instytucje, projekty edukacyjne, dzialania muzealne
i symbolike miejska, mozna dostrzec zaréwno inicjatywy otwie-
rajace przestrzen dla wielokulturowosci, jak i bariery wynikajace

z braku wsparcia ze strony panstwa.

Muzea i instytucje kultury: pamie¢ w dziataniu

Jednym z najwazniejszych osrodkéw upamigtniajacych prze-
szto$¢ Bydgoszczy jest Muzeum Okregowe im. Leona Wyczol-
kowskiego, ktére w swojej dzialalnosci stara sie taczy¢ tozsamosé

lokalna z historig wielokulturowos$ci. Wystawy stale i czasowe po-
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dejmowaly m.in. temat spotecznosci zydowskiej, obecnosci me-
nonitéw na Dolinie Dolnej Wisly, a takze przemian etnicznych
i religijnych w Bydgoszczy od XVIII do XX wieku. Przykladem
moze by¢ wystawa przygotowana przez Archiwum Panstwo-
we w Bydgoszczy zatytutowana ,,Zydzi w Bydgoszczy i regionie
(1772-1968)” w 2018 roku. Ekspozycja spotkala si¢ z duzym zain-
teresowaniem publicznosci - ale nie doczekata si¢ echa w polityce
edukacyjnej czy wsparcia ze strony instytucji centralnych.
Réwnolegle dziala w miescie Bydgoskie Centrum Organizacji
Pozarzagdowych i Wolontariatu, ktére prowadzi lub wspétorgani-
zuje projekty po$wiecone dziedzictwu wielokulturowemu, w tym
dzialania skierowane do mlodziezy. Pomimo niewielkiego budze-
tu i braku systemowego wsparcia, centra te pelnig funkcje ,,pamie-
ci alternatywnej” — tworzac przestrzen dla wspoélczesnych narra-
cji o zroznicowanej przesztosci miasta. Dzialalno$¢ ta ma jednak
charakter lokalny i niskozasiegowy, co pokazuje brak spdjnego

planu w polityce kulturalnej pafistwa wobec pamieci lokalne;j.

Edukacja regionalna - zawieszona mi¢dzy ambicja

a zaleznoscig od podstawy programowej

Szkoty w Bydgoszczy wprowadzily w ostatnich latach do swo-
ich programow elementy edukacji regionalnej, w tym zagadnienia
zwigzane z przesztoscig lokalnych mniejszosci. W liceach i szko-
tach podstawowych pojawiaja si¢ lekcje poswigcone menonitom,

dziejom Zydéw bydgoskich czy dziejom ewangelikéw. Jednakze
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nauczyciele wskazuja, Ze tego rodzaju zajecia sg dodatkiem - re-
alizowanym poza obowigzkowa podstawa programows i czesto
zaleznym od zaangazowania konkretnego pedagoga. Brakuje sys-
temowego podejscia oraz wsparcia merytorycznego i materiato-
wego z poziomu centralnego.

W podstawach programowych dla szké! ponadpodstawowych
zatwierdzonych przez MEIN, wielokulturowo$¢ Bydgoszczy nie
istnieje jako temat — w najlepszym wypadku funkcjonuje jako
kontekstowy dodatek do lekeji o IT wojnie swiatowej. W podrecz-
nikach odnajdujemy wzmianki o , krwawej niedzieli” z wrze$nia
1939 roku, ale niewiele moéwi sie o kontekscie wieloetnicznym
przedwojennej Bydgoszczy, roli niemieckiej klasy sredniej czy
funkcjonowaniu zydowskich instytucji kulturalnych. Ta selektyw-
no$¢ tresci prowadzi do sytuacji, w ktorej uczniowie ksztaltuja
obraz miasta jako jednorodnie polskiego — wylacznie od czasow
II RP lub nawet po 1945 roku - bez §wiadomosci glebszych warstw

jego tozsamosci.

Krajobraz symboliczny miasta:
miedzy inkluzja a wymazywaniem

Przestrzen miejska Bydgoszczy jest waznym polem pamie-
ci - a zarazem miejscem, w ktdrym zderzajg si¢ rézne narracje
o przeszlosci. W ostatnich latach przywrdécono pamigé o daw-
nych cmentarzach ewangelickich i menonickich, pojawily si¢ tez

symboliczne tablice upamietniajace nieistniejace dzi$ synagogi.
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W 2017 roku powstalo lapidarium Cmentarza Ewangelickiego
w Starym Fordonie przy ulicy Cechowej. Inicjatywa utworzenia
lapidarium pojawila si¢ dwa lata wcze$niej, kiedy Wista, obni-
zajac swoj poziom, odstonita fragmenty pomnikéw nagrobnych
dawnego cmentarza ewangelickiego. Inicjatywa Stowarzyszenia
Milosnikéw Starego Fordonu doprowadzila do uroczystego od-
stoniecia lapidarium podczas festiwalu ,,Jedno Miasto - Trzy Kul-
tury”. Wydarzenie promowalo historie i wspdlistnienie spotecz-
nosci katolickiej, zydowskiej i ewangelickiej w Fordonie. Jednak
mimo tych inicjatyw, w przestrzeni publicznej dominujg formy
upamig¢tnienia wpisujace si¢ w oficjalny kanon panstwowy - po-
mniki Armii Krajowej, Zolnierzy Wykletych, ofiar komunizmu,
Bitwy Warszawskiej. Inicjatywy oddolne dotyczace mniejszosci
napotykaja przeszkody formalne i finansowe.

Jednym z wyrazistszych przykltadow tej asymetrii byl przy-
padek proby odstonigcia tablicy pamiatkowej upamigtniajacej
bydgoskich Zydéw zamordowanych podczas Holocaustu, kté-
rej montaz w przestrzeni miejskiej byl opdzniany ze wzgledu na
kontrowersje polityczne i obawy ,,nieprawidlowego przekazu”. Fi-
nalnie, mimo staran srodowisk zydowskich i historykdow, tablica
zostala ustawiona w malo eksponowanym miejscu, a inauguracja
miata charakter zamknigty i bez oficjalnego udziatu wladz central-
nych. Podobnie, dzialania $rodowisk niemieckich i polsko-nie-
mieckich stowarzyszen na rzecz renowacji cmentarza ewangelic-
kiego przy ul. Jagiellonskiej spotkaly sie z oporem, wynikajagcym

m.in. z obaw o ,,rehabilitacje niemieckosci” przestrzeni miejskiej.
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Tego typu przypadki pokazujg, ze pamiec lokalna jest traktowana
nieufnie, jesli nie wpisuje si¢ w dominujacg narracje panstwows.

Podsumowanie

Przypadek Bydgoszczy ujawnia glebokie napiecia miedzy pa-
miecia lokalng a oficjalng narracjg panstwowa. W miescie podej-
mowane s3 liczne inicjatywy majace na celu przywracanie pamieci
o przeszlosci wielokulturowej — zaréwno przez instytucje kultu-
ry, szkoly, jak i organizacje spoleczne. Jednak dzialania te czesto
funkcjonuja w izolacji od polityki centralnej, ktéra promuje selek-
tywny i narodowo scentralizowany model tozsamosci. Krajobraz
symboliczny miasta, edukacja historyczna oraz polityka grantowa
panstwa wskazujg na brak systemowego wsparcia dla wielogto-
sowej pamieci lokalnej. W rezultacie dziedzictwo mniejszosci et-
nicznych i religijnych jest obecne - lecz nieobecne symbolicznie.

Bydgoszcz - jako przyklad miasta pogranicza, w ktérym
splataly sie losy roznych grup — mogtaby by¢ wzorcowym przy-
padkiem edukacji o tolerancji i wspolistnieniu. Aby tak sie stalo,
konieczna jest jednak zmiana logiki polityki historycznej — z mo-
nonarracyjnej na dialogiczng, z wykluczajacej na integracyj-
ng, z panstwowo-centralistycznej na otwartg na glosy lokalnych
wspolnot. W przeciwnym razie pamig¢ o wielokulturowej Byd-
goszczy pozostanie domeng niszowych projektow, nie zas wspdl-
nej historii narodowe;j.

Analiza przypadku Bydgoszczy — miasta o bogatej i ztozonej

historii wielokulturowej — w kontekscie wspolczesnej polskiej
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polityki historycznej prowadzi do kilku zasadniczych, i zarazem
niepokojacych, wnioskéw. Przede wszystkim nalezy stwierdzi¢
wprost: panstwowa polityka pamieci w Polsce nie tylko margina-
lizuje, ale aktywnie wypiera pamie¢ o lokalnej wielokulturowosci.
Cho¢ narracja o ,,Polsce tolerancyjnej” bywa wygodnym orna-
mentem w oficjalnych wystapieniach i materiatach promocyjnych
(np. w kontekscie Konfederacji Warszawskiej, ,,ratowania Zydéw”
czy tradycji Rzeczypospolitej Obojga Narodow), to realna prakty-
ka polityczna i instytucjonalna faworyzuje jednojezyczna, jedno-
wyznaniows, jednonarodowa opowies$¢ o dziejach Polski - czesto
kosztem faktow, ztozonosci i doswiadczen mniejszosci.

Wspolczesna polityka historyczna w wydaniu panstwowym
to polityka niepamieci — a czasem wrecz pamigciofobii — wobec
wszystkiego, co burzy prosty obraz Polski jako ofiary i bohatera
historii. W tym modelu nie ma miejsca na trudne pytania o rela-
cje z mniejszosciami, o wspoludzial w przesladowaniach, o asy-
milacyjng presje wobec ,innych”. Nie ma tez miejsca na lokalne
doswiadczenia - niepasujace do scentralizowanej narracji hero-
iczno-martyrologicznej. Przypadek Bydgoszczy dowodzi tego wy-
jatkowo jasno: mimo realnego potencjatu, aktywnosci instytucji
kultury i zaangazowania $rodowisk lokalnych, miasto to nie zo-
stalo wlaczone do kanonu narodowej pamieci jako przykiad suk-
cesu wielokulturowosci, lecz funkcjonuje w nim gléwnie jako tlo
dla jednej tragedii z wrzesnia 1939 roku — krwawej, jednostron-
nej, wpisanej w logike ,,polskiego cierpienia”.

Tymczasem pamigé lokalna, jesli ma by¢ autentyczna i edu-
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kacyjnie uzyteczna, musi by¢ odwazna. Bydgoszcz nie potrzebuje
ani mitologizacji, ani wymazania swojej przeszlosci. Potrzebuje
prawa do moéwienia o niej w calej jej ztozonosci — z Niemcami
jako sgsiadami i okupantami, z Zydami jako wspétobywatelami
i ofiarami, z protestantami, menonitami, Ukraincami i innymi,
ktérzy wspottworzyli tkanke tego miasta. Polityka panstwa, ktd-
ra faworyzuje narodowy monolog i ignoruje regionalne polifonie,
nie tylko deformuje przeszlo$c, ale zubaza wspolczesnos¢. Kultura
pamieci, ktora odrzuca pluralizm, przestaje by¢ kulturs, a staje si¢
propaganda.

Kontrowersyjnym, lecz koniecznym wnioskiem jest to, ze wta-
dze panstwowe w Polsce nie sg dzi$ zainteresowane wspieraniem
lokalnych narracji o tolerancji, wspdlistnieniu i réznorodnosci.
Takie opowiesci sg postrzegane jako politycznie ,,migkkie”, nie-
wygodne, potencjalnie ,,relatywizujace”. Dofinansowanie trafia do
projektéw zwigzanych z militarnym patriotyzmem, kultem ,wy-
kletych”, bitwami, martyrologia. Tego typu projekty sg bezpieczne,
przewidywalne, zgodne z linig ideologiczna. Wszystko, co wykra-
cza poza ten schemat - pamie¢ o dawnych sasiadach, dialog z in-
nymi narodami, pytania o winy i przemilczenia - jest spychane na
margines.

Jednoczesnie jednak obserwujemy, ze pamig¢ lokalna — mimo
braku systemowego wsparcia — potrafi si¢ odradza¢ i rozwijaé. Ini-
cjatywy bydgoskich szkdt, nauczycieli, muzedw, organizacji poza-
rzagdowych pokazuja, ze oddolna polityka pamieci jest mozliwa.

Co wiecej — czesto jest ona bardziej etyczna, rzetelna i empatycz-
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na niz oficjalna narracja. Lokalno$¢ daje mozliwo$¢ dostrzezenia
niuanséw, sasiedztwa, konfliktu i porozumienia. W tym sensie
Bydgoszcz jest jednym z tych miejsc, ktoére — wbrew polityce pan-
stwa — mogg stac si¢ laboratorium nowej kultury pamieci, bardziej
obywatelskiej, dialogicznej i otwartej na innos¢.

Nie mozna jednak oczekiwaé, ze inicjatywy lokalne beda
trwaly wiecznie bez wsparcia systemowego. Potrzebna jest zmiana
myslenia o polityce historycznej jako narzedziu ideologicznym,
na rzecz uznania jej za przestrzen wspoélnego konstruowania pa-
mieci. To oznacza odejscie od scentralizowanego modelu, otwar-
cie si¢ na wieloglos, uczciwe finansowanie inicjatyw regionalnych
i edukacyjnych, wsparcie dla nauczycieli, historykéw i animato-
réw kultury, ktérzy nie bojg sie trudnych tematéw. To oznacza
takze odejscie od ,,pamigci dyscyplinujacej” — ku pamigci krytycz-
nej i wspolnotowe;j.

Podsumowujac: polityka historyczna w Polsce wymaga nie
tylko korekty, ale glebokiej rekonstrukeji jej fundamentow aksjo-
logicznych. Wielokulturowos¢ Bydgoszczy to nie ciekawostka ani
alternatywna opowie$¢ - to realna cze$¢ naszej wspolnej historii,
ktérej wymazywanie jest forma przemocy symbolicznej. Dopoki
panstwo bedzie traktowa¢ réznorodnos¢ jako zagrozenie, a nie
zasob, dopdty nie zbudujemy dojrzatej wspdlnoty pamigci. Tylko
uznajac ztozonos¢ przesztosci, mozemy ksztaltowac otwartg przy-

szto$é.
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Podczas, gdy wiele panstw europejskich na przestrzeni nie
tylko dekad, ale wrecz juz stuleci, skrupulatnie i drobiazgo-
wo budowalo fundamenty ksztaltowania wlasnej swiadomosci
historycznej wraz z publicznym dyskursem na temat przeszlosci,
Polacy albo nie mieli takiej mozliwosci, albo nie byli sami w stanie
wypracowa¢ analogicznych mechanizméw. Prowadzona na tym
tle wojna polsko-polska (z przerwami) zdecydowanie nie poma-
gala, jesli juz pojawialy si¢ ku temu sprzyjajace okolicznosci. Tym
sposobem, na przestrzeni lat, pozwolilismy rozegra¢ si¢ w tej ma-
terii panstwom trzecim juz co najmniej kilka razy.

Problemem zasadniczym w Polsce od lat jest fakt, ze nie do konca
rozumiemy realnie czym jest polityka historyczna i jakie ma znacze-
nie. Samo zagadnienie kojarzymy raczej z $wiatem polityki i walkami
partyjnymi o wladze i wplywy, a zatem nie oceniamy jej na chlodno
i w kontekscie korzysci dalekosigznych, jakie moze przynies¢ pan-
stwu, a jedynie doraznego postrzegania biezacej sytuacji. W duzym
skrocie mowiac wigksza czes$¢ spoleczenstwa wychodzi z zalozenia,
ze polityka historyczna to element klasycznej polityki z ktérg znaczna
cze$¢ spoleczenstwa nie chce mie¢ wiele wspdlnego (przy czym
nawet nie chcac w niej uczestniczy¢ czynnie, bierze udzial chocby
bierny). Co by nie bylo, jest to poglad mylny, bowiem partie politycz-
ne przemijaja, znikaja, a spdjna polityka historyczna powinna by¢
prowadzona bez wzgledu na wszystko, dla dobra panstwa i obywateli,
z uwzglednieniem znaczacej perspektywy czasowe;.

Skoro zatem tak wiele mitéw narosto wokoét zagadnienia poli-

tyki historycznej w Polsce warto podja¢ probe zdefiniowania tego
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pojecia. Nie zaszkodzi takze zweryfikowa¢ czy i w jakim zakre-
sie jest ono obecne w dyskursie naukowym, bowiem to wtasnie
przedstawiciele $wiata nauki, a nie polityki powinni mie¢ naj-
wiekszy wplyw na debate dotyczaca kwestii przesztosci oraz oceny
i interpretacji faktéw. Warto takze zastanowic¢ si¢ dlaczego w Pol-
sce zagadnienie to wzbudza tak wiele emocji spotecznych oraz czy
istniejg panstwa w ktorych kwesti¢ ta rozwigzano instytucjonal-
nie, a stworzone mechanizmy dzialajg skutecznie bez wzgledu na
zmiany w zakresie sprawujacych wladze politykéw i reprezento-
wanych przez nich pogladow.

Pod pojeciem polityki historycznej postrzega si¢ najczesciej
szeroko rozumiane ksztaltowanie §wiadomosci historycznej,
pojmowanej jako dzialanie publiczne zgodne z okreslonymi
instrumentami i celami. Polityka historyczna realizowana po-
winna by¢ za sprawg okreslonych narzedzi takich jak: badania
naukowe, edukacja, wychowanie oraz dzialalnos¢ wyspecjali-
zowanych instytucji. Do tych ostatnich zaliczy¢ mozna przede
wszystkim muzea, instytuty naukowe, centra badawcze, izby
pamieci itp. Jak nietrudno si¢ domysli¢, prowadzenie polityki
historycznej wymaga znacznych nakladéw finansowych, ktére
powinny w najwiekszym stopniu pochodzi¢ z budzetu panstwa.
To ogranicza wplyw podmiotéw trzecich na kierunki polityki

historycznej'.

'A.A. Ostanek, Grzechow kilka polskiej polityki historycznej prowadzonej wo-
bec Ukrainy po upadku Zwigzku Radzieckiego, [w:] Polska polityka historycz-
na wzgledem Ukrainy, red. K. Drozdowski, Bydgoszcz 2024, s. 89-91.
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Zagadnienie polityki historycznej w Polsce doczekalo sie
w ostatnich latach co najmniej kilku warto$ciowych analiz na-
ukowych - tak w ujeciu monograficznym?, jak i mniejszych ob-
jetosciowo artykuléw®. Tematem podejmowanych rozwazan byla
nie tylko sama terminologia, ale takze (a moze gléwnie) pozadane
kierunki jej rozwoju, czy w koncu przyczyny takiego, a nie innego
postrzegania problemu przez politykéw oraz obywateli polskich.
Wskazywano w nich takze takze na lepsze lub gorsze wzorce
i mozliwe warianty podejscia do tematu. Podnoszono réwniez
wage samej problematyki, jako instrumentu prowadzenia wspot-
czesnej polityki miedzynarodowej. Trzeba bowiem pamigtac, ze
bardzo czesto, co brzmie¢ moze jak swoisty paradoks, przyszlos¢
zalezy nie tylko od terazniejszosci, ale takze przesztosci, a przy-
najmniej tego, co z tej przesztosci zastuguje na eksponowanie, bo
moze by¢ przydatne w prowadzeniu okreslonych dzialan.

Samo ksztaltowanie polityki historycznej to pojecie dos¢ wie-
loptaszczyznowe, wymagajace dzialania planowego, systematycz-

nego i drobiazgowego. Juz na tym etapie mozna zauwazy¢, ze trud-

2 M. Chwedoruk, Polityka historyczna, Warszawa 2018; M. Cichocki, Wiadza
i pamigé. O politycznej funkcji historii, Krakow 2005; K. Drozdowski, Polska
polityka historyczna 1989-2023. Sukcesy i porazki, Bydgoszcz 2023.

* A. Dudek, Historia i polityka w Polsce po 1989 roku, [w:] Historycy i poli-
tycy. Polityka pamieci w III RP, red. P. Skibinski, T. Wiscicki, M. Wysocki,
Warszawa 2011; K. Kacka, Polityka historyczna: kreatorzy, narzedzia, me-
chanizmy dziatania — przykiad Polski, [w:] Narracje pamieci. Miedzy politykq
a historig, red. K. Kacka, J. Piechowiak, A. Ratke-Majewska, Torun 2015; W.
Roszkowski, O potrzebie polskiej polityki historycznej, [w:] Pamigé i odpo-
wiedzialnos¢, red. R. Kostro, T. Merta, Krakdéw—Wroctaw 2005; K. Zielinski,
Kilka uwag o polityce historycznej w Polsce, ,,Wschod Europy” 2022, nr 1(8).
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no w Polsce o tego typu dzialania na wielu ptaszczyznach. Liczne
zadania realizuje si¢ w naszym kraju w sposéb dorazny, co gorsza,
nie na zasadzie wyprzedzenia/przewidzenia sytuacji, a na zasadzie
odpowiedzi na okolicznoéci z jakimi przychodzi si¢ mierzy¢. Po-
woduje to, ze zamiast oswoi¢ $wiat ze swoimi pogladami i stano-
wiskami na wiele kwestii, stawiani jesteSmy pod pregierzem, co
zmusza nas do tlumaczenia si¢ z wielu kwestii i dopiero wowczas
szukania wlasciwych argumentéw. To zdecydowanie najbardziej
niekorzystne z mozliwych rozwigzan. Skad zatem takie podejscie
do kwestii polityki historycznej w Polsce?

Likwidacja Rzeczypospolitej jako niepodlegtego i suwerenne-
go panstwa w 1795 roku zapoczatkowala takze proces wymazy-
wania polskosci przez panstwa zaborcze, tj. Rosje, Prusy i Austrie.
Wszystkie one, bardzo czgsto w porozumieniu, dazac do depolo-
nizacji zagarnietych ziem wraz z jej mieszkancami, przedstawialy
Polske jako kraj zdemoralizowany i skorumpowany, ktéry - dla
dobra ogélu (a wiec takze samych Polakow) musial ulec likwida-
cji. W ten sposéb o Polsce pisano i uczono, takg narracje wpro-
wadzano takze do obiegu miedzynarodowego, aby usprawiedliwi¢
swoje dzialania z konca XVIII wieku. Na arenie migdzynarodowej
poskutkowaly one w perspektywie czasu tym, iz faktycznie sprawe
polska w wiekszosci panstw 6wczesnej Europy zaczgto rozpatry-
wac jako wewnetrzne zagadnienie panstw zaborczych.

Paradoksalnie jednak w samych Polakach tak rozbiory, jak
i proces zainicjowanej wkrétce rusyfikacji czy germanizacji

wzmogl opdr i uksztaltowal oddolnie prowadzong polityke hi-
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storyczng. Praca organiczna, realizowana przez rzymskokatolic-
kich ksiezy oraz cz¢$¢ ziemianstwa, a z czasem takze nowej grupy
spolecznej, jaka byla inteligencja spowodowaly, ze z przestrzeni
publicznej nie zniknely ani jezyk, ani tradycje, ani kultura polska.
Co wigcej, czynniki te, wespdt z najlepszymi tradycjami histo-
rycznymi o ktérych wiedze przekazywano w rodzinach z poko-
lenia na pokolenie, daly efekt odwrotny od zamierzonego przez
panstwa zaborcze, powiem nardd przetrwal ten trudny dla siebie
okres. Oczywiscie nie mozna zapominac¢, ze wigkszos¢ z dziatan
podejmowanych przez Polakéw miata charakter oddolny, czesto
wrecz konspiracyjny. Bylo to zatem swego rodzaju prowizorium
w zakresie polityki historycznej, ktérego zadaniem bylo przede
wszystkim podtrzymanie ducha polskosci. Instytucjonalne kre-
owanie i koordynowanie owej polityki byto niemal niemozliwe
i jedynie na terenie pozostajacej w sktadzie Austro-Wegier auto-
nomicznej od 1867 roku Galicji mozna bylo prowadzi¢ bardziej
swobodne dzialania w tej materii (rozwdj nauki polskiej, powsta-
wanie instytucji kultury oraz organizacji i instytucji polskich).
Sytuacja na ziemiach polskich ulegla zmianie po wybuchu
I wojny $wiatowej w 1914 roku, kiedy dawni sojusznicy - Rosja,
Niemcy i Austro-Wegry staneli naprzeciw siebie w okopach. Wow-
czas, tak Rosjanie z jednej strony, jak Niemcy i Austriacy z drugiej,
przypomnieli sobie o Polakach. Kazda ze stron podjeta wowczas
probe wykorzystania sprawy polskiej dla swoich partykularnych
celow. Siegnieto jednak w tym czasie i do uje¢ historycznych, oczy-

wiscie wlasciwie je selekcjonujac z perspektywy potrzeb wlasnych,



166 || Judyta Fracz-Dutkowska

tym niemniej strony zaczely przypomina¢ Polakom ich chwalebne
karty historii i na nich wrecz niekiedy bazowac.

Zakonczenie wojny 11 listopada 1918 roku potaczone z for-
malnym ogloszeniem niepodleglosci otworzyto droge do pro-
wadzenia wlasnej polityki historycznej. Lata 1918-1921 uplynely
jednak na wojnach o granice - z Rosja, Ukraing i Czechostowa-
cja. Spor prowadzilismy takze z Niemcami i Litwinami. Wtasci-
wie rzecz mozna, ze z pozniejszych sasiadéw II Rzeczypospoli-
tej jedynie z Rumunami i Lotyszami nie spierali$my sie o ksztalt
i przebieg granic. Nie byt to czas dobry do planowania i wdrazania
diugofalowej polityki historycznej — wymuszal raczej dzialania
dorazne w tej materii.

Po 1921 roku wydawalo sig¢, ze nadszedt wreszcie czas na to, aby
odrobi¢ ,zalegloéci” w tej materii w stosunku do innych panstw.
Problemem jednak okazala si¢ ogdlna stabos¢ panstwa i niezwy-
kia ulegtos¢ na wplywy panstw trzecich. Politycy a z nimi czesto
takze i historycy, zaangazowali si¢ w spory wewnetrzne podsyca-
ne przez politykéw, co nie sprzyjato debacie w zakresie polityki
historycznej. Owszem - wypracowano programy nauczania mfo-
dziezy w szkotach, przeprowadzono stosowng selekcje wydarzen,
aby wlasciwie je podzieli¢, problemem byla jednak interpretacja
cze$ci szczegolnie najnowszych w stosunku do calosciowych dzie-
jow Polski wydarzen i forma przedstawiania ich spoleczenstwu.

Przewr6t majowy z 1926 roku i przejecie rzadéw w Polsce
przez Pierwszego Marszalka Polski Jozefa Pilsudskiego oraz jego

zwolennikow przynidst istotne zmiany takze w zakresie kreowania
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i koordynowania polityki historycznej. Mozna spierac si¢ o to, czy
zmiana ekipy rzadzacej, pozostajacej u steréw panstwa do wybu-
chu IT wojny $wiatowej we wrzes$niu 1939 roku, przyniosta wiecej
korzysci, czy strat, bezsprzecznie jednak stwierdzi¢ nalezy, iz dato
to mozliwo$¢ prowadzenia dzialan dtugofalowych i planowych
w zakresie kreowania polityki historycznej. Cho¢ nie uniknieto
pewnych bledoéw, to trzeba przyznad, ze polityka historyczna zy-
skala, poniewaz przekaz plynacy ze strony panstwa i wladz zaczat
by¢ spdjny i jednolity. Roznie dzi§ mozna oceniaé zastosowane
wowczas instrumenty — postawiono jednak jasne cele i dazono
stanowczo do ich realizacji, a o to w polityce historycznej wlasnie
w sumie chodzi. W odbiorze spolecznych taki sposéb dzialania
przynosi takze o wiele lepsze efekty.

II wojna $wiatowa i okres okupacji ponownie podzielit Po-
lakow. Obok spadkobiercéw idei i tradycji niepodlegtosciowych
wraz z ich przestaniem i ocenami historycznymi, wyrastac zaczal
ruch komunistyczny, pozostajacy w stosunku do tego pierw-
szego w opozycji. Cho¢ sama wojna skonsolidowata Polakéw
w oporze szczegdlnie wobec najezdzcy niemieckiego, to postawy
wobec agresora ze wschodu nie byly juz tak jednolite. Co wiecej,
w latach wojny, przedstawiciele komunistow skutecznie oddzia-
tywali na najubozsze warstwy spoleczenstwa, aby zaufanie do
legalnych wtadz Polski podkopaé. W calym tym dzialaniu uru-
chomiono oczywiscie ogromng machine propagandows, w kto-
rej historia stala si¢ waznym elementem skladowym. Uderzano

w szereg wartosci, ktére mozna by uznac za swoistg $wietos¢,
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szereg faktow interpretowano odwrotnie, aby dopasowac¢ je do
potrzeb.

Powojenna rzeczywisto$¢ Polski i fakt braku niezaleznosci po-
litycznej, a takze swego rodzaju okupacji przez Armi¢ Radziecka,
bowiem bazy sil zbrojnych Zwigzku Radzieckiego znajdowaly sie¢
w Polsce przez niemal pie¢ dekad (w latach 1945-1993) nie ula-
twialo dzialania. Wladze 6wczesnej Polski realizowaly polityke,
w tym takze historyczng, zgodng z oczekiwaniami Moskwy i ca-
tego bloku wschodniego. Stosowane metody oddzialywania w za-
kresie kreowania §$wiadomosci historycznej byty najczesciej dos¢
prymitywne, przekaz prosty, niejednokrotnie nachalny, czesto
réwniez na tyle bezczelnie zaklamany, ze nawet osoby niezbyt wy-
ksztalcone mialy $wiadomos¢ i stykajg si¢ z ktamstwem. W czesci
spoleczenstwa wytwarza¢ si¢ zaczgly mechanizmy dzialania po-
dobne do tych, jakie zauwazy¢ mozna w okresie rozbioréw - ko-
$ciol i szereg obywateli prowadzito oddolng i konspiracyjna poli-
tyke historyczng. Warunki byly jednak nieco inne, bowiem kraj
formalnie istnial, co tworzylo pewne iluzje. To niestety powodo-
walo, ze byli i tacy, szczegdlnie kolejne pokolenia ludzi mlodych,
wychowywanych i wyksztalconych w tamtym okresie, ktérzy
z propagandowy polityka historyczng zaczeli sie identyfikowac.
Byla w konicu i taka grupa ludzi, ktéra pozostajac bierna lub prze-
jawiajac zachowania koniunkturalne, byta obojetna na kierunki
i formy realizowanej polityki historyczne;j.

I tu wlasnie mozna doszukiwaé sie powodow dla ktérych

wspolczesnie zagadnienie rzeczonej polityki jest odbierane cze-
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$ciej negatywnie niz pozytywnie przez spoleczenstwo polskie.
Ewentualnie jeszcze pewna czg$¢ spoleczenstwa nie ma zdania
w tej kwestii, bowiem nie rozumie znaczenia i istoty tej polity-
ki, utozsamiajgc ja wylacznie z historig, a wigc czyms co juz byto,
i co nie ma wplywu na terazniejszo$¢ i przyszlos¢. Co by nie bylo,
okres lat 1945-1989 spowodowal, ze spory odsetek obywate-
li w polityce historycznej postrzega¢ zaczelo jedynie instrument
walki politycznej, co gorsze, wewnetrznej. Warto dodac, ze o ile
nieche¢ do polityki historycznej prowadzonej w PRL wielu ludzi
zjednoczyta i w jaki$ sposdb na pewno takze wplyneta na obalenie
systemu, to obecnie juz ona bardziej dzieli, niz taczy.

Dzi$, po uplywie przeszlo 35 lat od czasu transformacji
ustrojowej, od momentu, kiedy mozna niezalezne i swobodnie
prowadzi¢ badania, kiedy mozna pisa¢ i méwic o wielu elemen-
tach polskiej historii, wiecej w Polsce sporéw, niekiedy wrecz
o malo znaczace detale, niz konkretéw. Spdjnej polskiej polityki
historycznej po 1989 roku w Polsce wlasciwie brak, i trzeba to
sobie powiedzie¢ wprost. Wojna polsko-polska w tej materii roz-
gorzala do tego stopnia, ze podzielila ludzi nawet w rodzinach.
Do wojny tej wciggnieto czegs¢ przedstawicieli §wiata nauki, na
potrzeby réznych opcji politycznych stworzono nawet instytucje
i organizacje, ktore majg stuzy¢ realizacji tej partyjnej polityki
historycznej. Warto si¢ zatem zastanowi¢, czy na tym polu nie
jesteSmy przypadkiem wszyscy rozgrywani i w ostatecznym roz-
rachunku ,,ogrywani”? Jak inni prowadzg swoja polityke histo-

ryczng?
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Potega historii i interpretacji faktow zostata dostrzezona dos¢
dawno temu - w Niemczech. Zauwazono wowczas, ze przesztos¢
mozna wykorzystywac w réznych celach - tak polityki wewnetrz-
nej, jak i zewnetrznej. Co wiecej, dostrzezono i zrozumiano, ze
przyszios¢ — oczy byla juz mowa — moze by¢ kreowana za sprawg
przeszloéci. Wiele z dziatan w tej materii, co réwniez warte pod-
kreslenia - mozna prowadzi¢ w sposdb zawoalowany. Poczatkow
$wiadomej i zinstytucjonalizowanej polityki historycznej nalezy
dopatrywa¢ sie w Ostforschung, tj. badaniach wschodnich za-
inicjowanych w Prusach u schytku XVIII wieku. Kontynuowane
i rozwijane byly one w ciagu catego XIX wieku, a ich zalozeniem
bylto uczynienie z badan historycznych narzedzia do uzasadnienia
prowadzenia ekspansywnej polityki przez dazace do zjednocze-
nia panstwa niemieckie (co stalo si¢ faktem w 1871 roku, kiedy
powstata II Rzesza Niemiecka). Badaniami tymi objeto obszary
Europy Srodkowo-Wschodniej, a wiec tereny znajdujace sie kregu
zainteresowania Niemiec®.

Na czym zatem polegal fenomen dzialania? Kluczowe miejsce
w dzialaniach Niemiec zarezerwowano dla réznego rodzaju insty-
tucji naukowych i badawczych. Wazne miejsce zajmowac¢ miaty
takze organizacje, ktore skupialy si¢ na analizach obejmujacych
caloksztalt egzystencji narodéw zamieszkujacych region Euro-
py Srodkowej i Wschodniej. Efektem takie podejécia byto zato-
zenie w 1892 roku katedry Historii Europy Wschodniej. Kolej-

* Szerzej o zagadnieniu: J. Sztapczynski, Tadeusz Walichnowski, Nauka
w stuzbie ekspansji i rewizjonizmu (Ostforschung), Warszawa 1969.
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nym osrodkiem, o analogicznych celach, byta placowka zalozona
w Berlinie. Po I wojnie $wiatowej, to wlasnie ten instytut stal sie
centralng organizacjg dzialajacg w strukturach Ostforschung.

W okresie miedzywojennym, szczegélnie po dojsciu Adolfa
Hitlera do wiadzy, tj. po 1933 roku, system laczacy polityke hi-
storyczng z naukg zaczeto rozwijaé. Powstawaly kolejne instytuty,
o$rodki, fundacje - stowem cale zaplecze instytucji, ktére wlasci-
wie oplacane, mialy ogromne, niekiedy wrecz niczym nieogra-
niczone mozliwo$ci prowadzenia badan, ktére - co warto pod-
kresli¢ — czesto nie mialy nic wspolnego juz z nauka, a staly sie
jedynie narzedziem uprawiania polityki’.

Po II wojnie $wiatowej Niemcy nie zrezygnowali ze zinsty-
tucjonalizowanego systemu prowadzenia polityki historyczne;j
i oddzialywania tym sposobem tak na polityke wewnetrzna, jak
i zagraniczng. Stworzone mechanizmy okazaty si¢ po prostu zbyt
dobre, aby je odrzuci¢. W ten sposob przez kolejne lata niemiec-
cy naukowcy otrzymywali materialy bedace efektem prac owych
instytutéow i organizacji. W oparciu o nie tworzono materialy
propagandowe, programy nauczania a nawet wytyczne do dzia-
tania w okreslonych sytuacjach dla ministerstw spraw wewnetrz-
nych oraz zagranicznych. Réwnolegle wydawano takze pokazng
ilos¢ publikacji, ktére miaty stuzy¢ celom zalozonym w polityce
historycznej panstwa. Juz przed wybuchem II wojny $wiatowej

tak w Polsce, jak i Czechostowacji rozpoczeto finansowanie towa-

> Szerzej o zagadnieniu: M. Burleigh, Germany Turns Eastwards. A Study of
Ostforschung in the Third Reich, Cambridge 1988.
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rzystw naukowych. Wydawano takze liczne czasopisma. Calos¢
tych dzialan miata wplywaé na postrzeganie Niemiec, a docelowo
stuzy¢ interesom niemieckim na wschodzie.

Wspolczesnie w Niemczech istnieje olbrzymia ilos¢ réznego
rodzaju instytutéw naukowych, organizacji i fundacji, ktérych
celem zasadniczym jest prowadzenie polityki historycznej i kre-
owanie takiego wizerunku Niemiec, jaki jest dla tego panstwa,
z uwzglednieniem jego trudnej historii, najkorzystniejszy. Co wig-
cej, wszystkie owe podmioty utworzyty w wielu panstwach, w tym
takze w Polsce, swoje filie lub tzw. ,instytucje dzieci” - z pozoru
niezalezne, a w rzeczywistosci uzaleznione od srodkéw finanso-
wych plynacych réznymi kanatami z Berlina (w postaci grantéw,
stypendiéw czy innego rodzaju wsparcia). Potencjal finansowy
Niemiec de temu panstwu mozliwo$¢ przyznawania znaczacych
srodkéw finansowych na prowadzenie dzialalnosci naukowej
poza granicami Niemiec. Mozna z powodzeniem powiedzie¢, ze
za wspolczesng polityka historyczng Niemiec stoi ogromna ma-
china zespolonych ze soba podmiotéw, ktére odpowiednio finan-
sowane, oddzialuja nie tylko na same Niemcy, ale i szereg innych
panstw.

Jak zatem widaé, wzorce rozwigzan instytucjonalnych sg dla
Polski na wyciagnigcie reki, potrzeba jedynie odrobine checi, no
i Srodkéw rzecz jasna. Tu wlasnie pojawia si¢ problem pierwszy
— chroniczne niedofinansowanie nauki. Trzeba jednak przyznac,
ze inwestycja w polityke historyczna, nie tylko sie oplaca, ale po-

trafi si¢ w postaci korzysci wizerunkowych zwrdéci¢. Mozna, a na
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pewno warto, zastanawia¢ si¢ jedynie, na ile niedofinansowanie
tego sektora w Polsce to efekt rzekomo stabej kondycji finansowe;j
Polski (wcigz ttumaczymy to tak samo mimo, iz sytuacja Polski
na przestrzeni ostatnich dekad zmienifa si¢ mocno na korzysc),
a na ile efekty celowo prowadzonej polityki? Chaos prawny i nie-
dofinansowanie nauki trwaja w najlepsze od lat mimo mozliwosci
siegania po wzorce. Taki stan rzeczy prowadzi do tego, iz polscy
naukowcy czy adepci nauki siegaja chetnie (nie majac wyjscia)
po granty i stypendia instytucji zewnetrznych, jak wspomnia-
no weczesniej, czesto powigzanych finansowo z innymi krajami
czy grupami interesow. W ostatecznym rozrachunku pozwala to
wplywac stronie finansujacej na stan i kierunki ewolucji polskiej
polityki historycznej i calego dyskursu poswieconego przeszlosci
Polski.

Jak wspomniano juz wcze$niej, zasadniczym problemem
w polskiej polityce historycznej jest fakt, ze wlasciwie takowa nie
istnieje, a przynajmniej nie w sensie tak zorganizowanym instytu-
cjonalnie, jak cho¢by w Niemczech. Wewnetrznie moze i widocz-
ne s3 pewne koncepcje, na zewnatrz jednak, w rozumieniu mig-
dzynarodowym, sami sobie potrafimy zaprzeczac i pokazywac, ze
nie jeste$Smy zgodni w zakresie interpretacji faktow i wydarzen.

Pél do zagospodarowania w przypadku Polski jest calkiem
sporo — to cho¢by kwestia ksztalttowania swiadomosci historycz-
nej na temat polskiej obecnosci na dawnych ziemiach nalezacych
do Panstwa Polskiego (nie tylko przed 1939 rokiem, ale takze

przed rozbiorami). Podczas, gdy Niemcy przez cale lata wspie-
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rali dziatalno$¢ naukows ukierunkowang na prowadzenie ba-
dan ilustrujacych dorobek niemiecki na ziemiach na wschod od
Odry i Nysy Luzyckiej, tj. tych obszaréw, ktére obecnie znajduja
sie w gracach Polski), to Panstwo Polskie nie wyrazalo wigkszego
zainteresowania prowadzeniem analogicznych badan na szeroka
skale na obszarach i w panstwach na wschod od Bugu, tj. tam,
gdzie Polacy zyli, pracowali i tworzyli przez co najmniej sze$¢ stu-
leci. W najlepszym wypadku badania takowe traktowano po ma-
coszemu, przeznaczajgc na to niewielkie srodki. Nie stworzylismy
liczacych si¢ i wyspecjalizowanych instytucji naukowych czy sys-
temu rozbudowanych grantéw i stypendiow dla przedstawicieli
$wiata nauki z tych krajow, aby zacheci¢ ich do badania polskiego
dziedzictwa kulturowego na tamtych obszarach. Wrecz przeciw-
nie - zostawiliémy niemal zupelnie ten obszar badawczy samemu
sobie co skutkuje obecnie tym, iz naukowcy z tych krajow czesto
podwazaja polski dorobek pozostaly na tych ziemiach, tworzac
narracje zaklamang do granic absurdu (ale tylko dla naukowcéw
z Polski, poza polska nikt tego nie rozumie). Takie sg jednak skut-
ki zaniedban w zakresie wlasnych interesow.

Podobnie zreszta dzieje si¢ od co najmniej pigédziesieciu lat
w zakresie stosunkéw polsko-zydowskich. O ile w okresie po-
wojennym wrecz absurdalnym wydawalo si¢ podnoszenie kwe-
stii rzekomego polskiego antysemityzmu, dzi$ stalo sie to norma
a Polska i Polacy maja czesto problem z obrong przed takimi za-
rzutami. Niedawny przyktad zachowania kibicow jednej z izrael-

skich druzyn pilki noznej na meczu z druzyng z Polski i skan-
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daliczny napisz jaki sie tam pojawil sugerujacy, ze po wybuchu
IT wojny $wiatowej Polacy stali si¢ mordercami Zydéw na réwni
z Niemcami dobitnie pokazuje, jakie skutki przynosi z jednej stro-
ny planowa polityka historyczna Izraela (cho¢ oficjalnie przedsta-
wiciele tego panstwa odcieli si¢ od zachowania kibicéw, potepiajac
go), az drugiej brak polityki historycznej w tym zakresie w Polsce.

Smutnym faktem nie tylko ostatnich lat, ale wrecz dekad jest
to, ze Polska jako kraj i Polacy jako nardd stajg przed konieczno-
$cig bronienia si¢ wobec atakow innych - czy to oficjalnych, czy
prezentowanych przez przedstawicieli innych krajow, gdzie mimo
swiadomosci nieprawdy, jaka tkwi w podstawach takich zarzu-
tow (ale swiadomosci jedynie dla Polakéw), zmuszeni jesteSmy
z klamstwem dyskutowa¢, a w najgorszym przypadku negocjowa¢
i szuka¢ ,wspoélnych wyjasnien”. To co jeszcze nie tak dawno temu
dla niektorych wydawalo si¢ niemozliwym (bo wielu polskich na-
ukowcow twierdzilo, ze irracjonalne oskarzenia wobec Polski to
tylko zachowania chwilowe, ktére zanikng po okrzepnieciu we-
wnetrznym przyktadowo wschodnich sgsiadéw Polski), dzi$ sta-
fo si¢ niestety codziennoscia, z ktérg mierzy¢ musi si¢ panstwo
i obywatele. Swiat nauki tez zmuszany jest, jak wspomniano, do
podejmowania dyskusji w sprawach, ktére nie powinny w ogodle
podlega dyskusji, bo z faktami historycznymi sie nie dyskutuje. To
jednak cena, ktérg placimy za brak spodjnej polityki historyczne;j.
Zostaje jedynie mie¢ nadzieje, ze ta tak ,,niepotrzebna” polityka
historyczna, stanie si¢ na decydentéw ,,potrzebng”. Lepiej p6zno,

niz wcale.



Z.akonczenie

Polska polityka historyczna, odnoszac si¢ do tradycji tolerancji
religijnej, operuje na styku mitu narodowego i krytycznej refleksji
historycznej. Odwolania do Konfederacji Warszawskiej, do wie-
lowyznaniowej mozaiki I Rzeczypospolitej czy do obrazu ,,Pol-
ski bez stoséw” od wiekow ksztaltujg wyobrazenie o Polsce jako
o kraju wolnoéci i pluralizmu. W nowoczesnym dyskursie pamie-
ci tradycja ta spelnia funkcje dwojaka: wewnetrzng — wzmacnia-
jaca poczucie dumy i tozsamo$ci narodowej — oraz zewnetrzna,
stanowigca element wizerunkowej strategii panstwa na arenie
miedzynarodowe;j.

Jednoczesnie analiza pokazuje, ze polityka historyczna nie
moze opiera¢ si¢ wylacznie na jednostronnej afirmacji. Historia
tolerancji w Polsce miala bowiem swoje ograniczenia: represje
wobec braci polskich, napiecia wokdt unii brzeskiej czy antyjuda-

izm w roznych epokach przypominaja, ze pluralizm nie byl nigdy



pelny ani bezkonfliktowy. Wyzwanie wspdlczesnoséci polega na
tym, by mowic o przesztosci w sposéb zniuansowany - pokazujac
zaréwno osiggniecia, jak i porazki, a takze szukajac w nich lekcji
dla przysztosci.

Dziedzictwo tolerancji religijnej moze by¢ dla Polski cennym
kapitalem symbolicznym, o ile bedzie interpretowane jako prze-
strzen dialogu, a nie narzedzie doraznej polityki. W $wiecie, kto-
ry zmaga si¢ z migracjami, kryzysami tozsamosci i napieciami
miedzykulturowymi, przypominanie o polskich doswiadczeniach
moze stac si¢ wkltadem w globalng debate o pluralizmie i wolno-
$ci. Polska polityka historyczna stoi zatem przed wyborem: czy
uczyni z mitu tolerancji wylacznie element narodowej autopro-
mocji, czy tez wykorzysta go do budowania autentycznego mode-
lu otwartosci, zakorzenionego w refleksji nad wtasng przesztoscia.

Krzysztof Drozdowski
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